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INTRODUCERE

DIFICULTATILE TRADUCERII

Symposion, dupi cum ne arati etimologia cuvéantului,
fnseamnd actiunea de a bea impreund. La un banchet
grecesc, de felul celui ce se di in casa poetului
Agaton, unul din personajele de seami ale urméitorului
dialog, partea intdia a mesei constd in ceea ce s’ar
numi mai potrivit «ospiful », unde mancarea joacd
rolul de cdpetenie. Dupi ce se ridici mancirile, mesenii
zibovesc incd la bduturd, uneori pénd la ziud (cind
banchetul a inceput seara, cum e cazul aci); operatie
pe care o fac, fie dupd anumite reguli impuse de amfi-
trion sau de symposiarh (yeful banchetului), ori bea
fiecare dupd cum fi pofteste inima, din o cupid mai
mare sau mai micd, vin mai mult sau mai put{in ameste-
cat cu apd. Evident ci la un popor asa de sfitos ca
vechii Eleni, oaspetii n’aveau s se multumeasci doar
sd bea, ca nigte barbari, ca Tracii betivi bunioar3, ci isi
fmpleteau aceste ofrande aduse lui Bacchus, cu discutii,
sau cu cantece, ori jocuri de societate, ori cu toate
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6 PLATON

acestea la un loc. E de presupus ci la astfel de banchete
ce aveau loc la personaje mai de seamd, se randuia
nu numaij felul cum trebuie sd se bea, ci si modul cum
au sd decurgd discutiile. Grecii iubitori de simetrie si
ordine n'ar fi tolerat la un ospét, mai ales la un ospét
la care participd personaje de -talia unui Socrate,
Aristofan, Agaton, spectacolul sdlbatic al unor con-
meseni care vorbesc toti laolaltd, intr'o gildgie asurzi-
toare. Trebuie deci sd ne inchipuim ci regula impusa
vorbitorilor din acest dialog, de a Jua cuvantul intr'o
anumitd problemd, §i intr'o ordine anumita, nu va fi
fost doar o fictiune a Iui Platon, ci un obicei foarte
firesc, si cuminte §i estetic, la niste oameni asa de pa-
timasi dupd discutie, dar §i dupa ordine si claritate.
Astfel partea de cipetenie la un asemenea symposion,
nu era atat bautura, cat prilejul de a-si desfita spiritul
cu discutii interesante, cu vorbe de duh, cu acea ferme-
citoare «causerie» pe care n’au cunoscut-o decit
Atenienii §i Parisienii; cu ceea ce, intr'un cuvéant,
intr'o societate aleasd poate constitui un regal al
sufletului. Iatd de ce, cum se poate vedea din cele de
mai sus, e asa de greu si gisesti un termen potrivit
pentru a traduce titlul acestei scrieri. Ospdf si praznic
sunt termeni prea materiali, in care accentul e pils
pe méancare. Banchef, e un neologism si ca atare searbad
51 fard coloare; decit, are avantajul cd, pana la un
punct, oferd micar o aproximativi asemdnare, intru cit
si la astfel de ocazii, se fin « discursuri». De ce calitate
si de ce facturd, si nu mai vorbim. Astfel trebuie s
recunosc cd n’am gisit un termen corespunzitor, §i
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SYMPOSION 7

de aceea md voi multumi si transcriu titlul original,
care, de altfel, e celebru.

Cat de greu e de tradus aceastd capod’operii a marelui
filosof grec,is5i pot da seama aceia care, dupa indelungate
si migaloase studii ale textului, pot si observe in detaliu
catd infinitd artd a pus autorul in alcituirea acestui
mirific dialog. Ca si nu citez decit una din aceste
dificultiti, amintesc, de pild4, in treacit, cd cele cinci
sau sase discursuri finute de diferitele personaje ce
desvoltd tema jubirii (Eros), sunt tot atdtea pastise,
dupa felul de a vorbi sau a scrie al respectivului vorbitor.
Nu stiu dacd vreun traducitor a reusit sa redea aceste
nuanje, §i cred de altfel cd nici nu se pot reda intr’o
limbd modernd, cel pufin in asa maisurd, ca lectorul si
ia cunogtin{i, mai bine zis si le simti, fird ca tradu-
citorul, in notd sau altcum, si fie nevoit si-i atragi
atentia asupra intentiei sale, ca acei pseudo-pictori
carc se socot obligati, cand fac vreun portret ce nu
seamind cu originalul, si iscdleascd dedesubt numele
celui ciruia a Incercat si-i facd portretul, pentru ca
astfel privitorul si poatd sti de cine e vorba.

LOCUL PE CARE-L OCUPA SYMPOSION
IN ACTIVITATEA LUI PLATON

Banchetul e o scriere din epoca de {inflorire, cand
talentul de scriitor al marelui filosof e la apogeu. El
face parte din grupa ce cuprinde pe Fedru, Fedon si
Republica. Dacd autorul ar fi vrut si caracterizeze
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8 PLATON

aceastd perioadd a evolutiei sale filosofice, asa cum se
infatisazd in aceste dialoage; de sigur cd ar fi citat
ceea ce el scrie, relativ la aceastd problema, in a saptea
epistold a lui (341 bd si 344 bc), in care spune ci, «dupd
o indelungatd indeletnicire cu studiul privitor la acest
lucru » (teoria ideilor) s’a deschis in sufletul lui cerul i
Iumea ideilor, « cu o lumina aprinsi din focul izbucnit ».
Perioada precedentd fusese perioada dibuirii, a cercetarii
si examindrii noilor conceptii despre viaa si lume, cu
prilejul cirora se silise si pund de acord pdrerile lui
Socrate cu teoriile presocratice ale Eleatilor, ale lui
Heraclit, céit §i cu conceptiile de caracter religios ale
orfico-pitagoreicilor. Opozitia dintre aceste teorii §i
pareri, unele fatd de altele, il facuserd pe Platon, in
perioada precedentd, sid incline cand spre o directie,
cand spre cealaltd. Dar in acelagi timp ideile Iui se
clarificard, se adincird §i devenird convingeri. El isi
ddduse seama de greselile si lacunele tuturor acestor
teorii. Acuma trebuia si giseascd o sintezd a lor, si
rezultatele lor acceptabile si le contopeascd intr’o
conceplie generald despre lume §i viatd, din care sd
lipseascd contrazicerile. $i in aceasti perioadd a acti-
vitdtii sale, izbuteste si realizeze acest scop. Dupid cum
ne aratd el prin scrisorile din aceastd vreme, din
idei, nofiunile ajung acum esenfe de sine si prin sine
statitoare, despidrtite de reprezentiri si de lumea
fenomenelor si a schimbérilor, inerente lumii supusi
devenirii (aspect sub care o vizuse Heraclit). Ideilc
reprezintd acum elementul unitar, prototipul lucrurilor,
§i totodatd ne dau putinfa s infelegem rostul acestei
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SYMPOSION 9

lumi a devenirilor. Prin fiinta lor vesnicd, ele ne explica
nemurirea sufletului, iar prin armonia §i rinduiala
dintre ele, prin intocmirea si ordinea ce existd in lume,
provoacé tendinta lor de a fi aplicate §i in socictatea
atdt a oamenilor laolaltd, cat si in sufletul fiecdrui om
in parte. '

Astfel in teoria ideilor lui Platon se recunosc teorii
si conceptii socratice §i presocratice §i rezultatul sin-
tezei lor e ci teoria cunoasterii, metafizica, psihologia,
etica, politica si estetica cipitd o noud infitisare. In -
acest chip, prin intermediul lor, filosofia face un mare
pas inainte. Dar o astfel de evolutie a lui Platon n’a
fost numai rezultatul cercetdrii lui filosofice; impre-
jurdrile si influentele din afari au contribuit si ele
la acest rezultat, dacd ludm in considerare influentele.
suferite de el in Sicilia, datorite in mare parte contac-
tului cu Pitagoricii. Acest lucru ne explicd indeajuns
faptul cd de acum inainte notiunea de armonie, atat
de scumpd scoalei lui Pitagora, predomind in teoriile
etico-politice §i psihologice ale lui Platon. Teoriile
despre preexistenta i nemurirea sufletului si despre
raportul dintre trup si suflet sunt in stransd legituri
cu teoria ideilor si desvoltate pe larg in dialogul Fedon.
Pe de altd parte Republica, in cirfile dela a doua
pand la sfarsit, ne infitisazd conceptii si o experientd
pe care Platon n’a putut-o cipita in mare parte decat
in Sicilia.

Dar incomparabil mai presus decat toate acestea
este evolutia ce s’a petrecut in cugetdrea i in sufletul
lui Platon. Nizuinfa spre frumos §i cea spre Eros
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10 PLATON

se idealizeazd prin purificarea lor de zgura impul-
surilor materiale josnice, si sunt recunoscute ca
mobile ale oricirei tendinte ale spiritului uman si
ale oricdrei activitdfi in viata omului. Symposion si
Fedru pot fi socotite ca operele cele mai desdvarsite
ale lui Platon in aceastd epocd. Maturitatea spiri-
tului §i talentul siu ajuns la apogeu 1ii dau putinfa
sd realizeze acum una din cele mai fericite sinteze
fntre poezie si filosofie, o sintezd care nu-yi mai are
pereche in istoria filosofiei.

PERSOANELE DIALOGULUI

Symposion nu e un dialog direct, ci e o povestire
incadratd in alti povestire. Apolodor povesteste unor
prieteni, ceea ce i-a povestit si Iui Aristodem despre
banchetul ce avusese loc, cu multi ani inainte, in casa
lui Agaton. Astfel vom deosebi doud categorii de per-
soane: voi numi direcfe pe cele care iau parte la prima
povestire, adicd la banchetul propriu zis, §i indirecte
pe cele ce le intdlnim cu prilejul repovestirii. Acestea
din urméa sunt doud: Apolodor si Aristodem!). E ade-
virat cd acesta din urmd a participat §i la banchet ca
invitat al lui Socrate, dar n’a jucat acolo decit rolul
unui personaj aproape mut; il vom considera ca avind
un rost doar intru cdt mai tirziu a avut rolul de a
comunica lui Apolodor ce auzise la acel banchet.

) Cel putin acestea sunt cunoscute. Celelalte persoane sunt
anonime.
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SYMPOSION 11

Fiecare din acesti doi povestitori sunt printre cei mai
asidui discipoli ai lui Socrate. Insd niciunul din ei
nu face o figurd prea remarcabili. Exceleazd doar prin
felul lor. Daci in aceastd privin{d se aseamini, se
deosebesc prin aceea cd Aristodem, mic de staturi,
umblind desculf ca si maestrul, pe care-1 imitd in totul,
fiind un fel de copie sau, mai bine zis, o umbra a lui
Socrate, era sfios, si modest in vorbele si faptele sale
(v. Simp. 174 c.); Apolodor insd, om cuprins oarecum
de un adevirat fanatism filosofic, avea vesnic in gurd
vorbele lui Socrate, care spunea cd gtie ca nu stie nimic.
Apolodor mairturisea cd nici n’a incercat si meargd
mai departe pe calea cunostinfei, si din cauza asta
se socotea nefericit atat pe sine cat si pe toti ceilalii
oameni afard de Socrate. $i de aceastd marturisire el,
Apolodor, se pirea cd e foarte méndru. Aceste doua
personaje exprimi oarecum doud laturi ale persona-
litd4ii lui Socrate: Aristodem ne infatisazi un Socrate
umil, descult, avind in gurd tot cuvinte de rand,
fntr'un cuvéant, un Socrate satiric, pe cind celilalt,
Apolodor, ni-1 infifisazd cuprins de o exaltare divini,
si disprefuind toate bunurile — bogitii, putere, fru-
musete — pe care ceilal{i oameni le prefuesc asa de mult.

Cat priveste personajele directe, adicd acelea care
iau parte activd la banchet, unele din ele ni-s cunoscute
fptru cat sunt figuri istorice. Asa e In primul rind
Socrate, al cirui portret, ficut de Alcibiade, ne deschide
asupra lui o perspectivi mult mai adancd si mai cu-
prinzitoare decit celelalte date ce le avem despre
nizdrivanul maestru al lui Platon. Alcibiade ne e
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12 PLATON

prea cunoscut din istorie. Aristofan e celebrul comic,
dusman ireductibil al filosofilor in genere si al lui
Socrate in special. Acuzatia pe care el i-o aducea
in proza «Norii», coincide aproape perfect cu aceea
pe care cu doud decenii si jumatate in urmid (399)
aveau sd i-o aducd fiului Fenaretes, Anytos, Meletus
& Co. Si totusi Platon reuseste si ni-1 infit{iseze atat
de simpatic, ceea ce ne dovedeste cit de obiectiv
e autorul dialogului Symposion.

Dacd Agaton ne e noud mai putin cunoscut, in vre-
mea sa era un om celebru. Autor tragic, daci nu de
talia unui Euripide sau Sofocle, dar, oricum, un dra-
maturg vestit, invitat la curtea lui Arhelaos in Mace-
donia, un inovator foarte indrdzne}, initiatorul
— pare-se —al dramei burgheze, mare stilist (mare,
in orice caz, dupd aprecierea contemporanilor sii),
frumos ca un semizeu si rasfatat de tot felul de succese.
Fedru c¢ tianirul gentleman, cunoscut si din alt dialog,
mare iubitor de discursuri, cam pedant si superficial.
Platon ii consacrase un dialog, care ni se pastreazi,
Pausanias §i Eriximah, sunt doud personaje mai
putin cunoscute. Nu e exclus ca ei sa fie niste perso-
naje reale. Eriximah ne spune, de altfel, cd era medic,
ca si tatd-sdu. Un tip mediocru, pedant, sirac in spirit
inventiv, dar admirabil caracterizat.

Iatd personajele care iau parte la discufia despre
Eros, sau, mai bine zis, contribuie (acesta e sensul
cuvantului grec) fiecare cu cate un discurs la slivirea
acestei misterioase si atotputernice divinitd}i, care e
Eros-ul.
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SYMPOSION 13

CONTINUTUL DIALOGULUI

Apolodor din Faleron povesteste unor prieteni cum
a decurs banchetul care avusese loc in casa poetului
Agaton cu prilejul victoriei pe care o castigase acesta
la teatru cu prima lui tragedie. Naratiunea celor
fntdmplate la acea reunire, Apolodor o auzise dela
Aristodem, un prieten al lui Socrate, care se gisea
la acel banchet. Apolodor isi completase tabloul cu
stiri pe care le aflase mai tdrzin dela Socrate in per-
soand. Acesta, frumos gitit, intovirisit de Aristodem,
se ducea spre casa lui Agaton. Dar inainte de a ajunge
acolo, maestrul se opri In vestibulul unui vecin, ca si
deslege o problemi ce-1 obseda, in timp ce tovarigul
siu intrd in casd si povesti ce se intAmplase cu Socrate.
Dupa nu prea multd vreme, sosi §i acesta si lud loc
langd Agaton, ca un oaspe de onoare. Dupéd ce cinard
si se facurd libatiile obisnuite, cand veni ridndul bau-
turii, hotarird, dupd propunerea lui Pausanias, si bea
putin in seara asta §i, in loc de cantece si celelalte
feluri de distractii, si slidveascd Iubirea, pe Eros.
Propunerea a fost ficutd de Fedru prin mijlocirea me-
dicului Erixim ah.

Cel dintéi ia cuvéantul Fedru, ca si sldveascd pe Eros;
cu drept cuvant, pentruci el fusese autorul propunerii.
El sliveste pe Eros, numindu-1 cel mai vechi dintre
zei, nendscut, pricind a tot ce se naste, potrivit cu
cele ce spune Hesiod si Parmenide. Ca atare Eros
e si pricina celor mai mari bunuri, pentrucid face pe
oameni fericiti, ii indeamnd si cultive virtutea, si fugi
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‘14 PLATON

de lucrurile rele si urite, si se jertfeascd pentru altii,
dupd cum ne dovedeste pilda Alcestei, care moare de
dragul barbatului ei, a lui Orfeu si a lui-Ahile care
rizbund moartea lui Patrocles.

Dupd Fedru ia cuvantul Pausanias, care, din faptul
cd existd o Afroditd cereascd si una vulgard, trage con-
cluzia cd existi si doua feluri de Eros: cel ceresc, care-i
singurul frumos §i bun, si cel vulgar, care-i riu. Cel
dintai consta fn o iubire sufleteascd, e dragoste si
prietenie intre tineri, bazatid pe suflet. Al doilea ¢ sim-
bolul iubirii trupesti, aviand ca scop plicerea simfurilor
nu cultivarea virtutii. De aceea e rdu. Ar trebui, deci,
sd lduddm numai Eros-ul ceresc, nu pe cel vulgar.

Deoarece Aristofan, ciruia i venea randul sid vor-
beascd dupd Pausanias, era impiedecat de sughiful ce
nu-i da pace, lud cuvéntul oaspetele care sedea imediat
la dreapta lui, medicul Eriximah.

Acesta, probabil din lipsd de spirit inventiv, recu-
noaste §i el cd Iubirea are doua forme, insi socoate ca
aceste doud feluri de iubire coexistd totdeauna si in
lucruri §i in naturd, si in om, manifestdndu-se in opo-
zitiile tendintelor si stirilor lor. Peste tot existd nazu-
inte bune si rele, trebuie si le cunoastem si si le deo-
sebim una de alta, ca sd le cultivim pe cele dintai,
si sd le supunem pe cele de-al doilea, méinindu-le si
orinduindu-le spre Bine, precum Esculap rinduegte
contrariile pentru folosul sanitdtii §i precum muzica
din tonuri diferite alcfitueste armonii §i ritmuri.

Urmeazd cuvéntarea lui Aristofan care intre timp
scipase de sughif. Acesta derivi iubirea din finsasi
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SYMPOSION 15

fiinta omeneasci, potrivit urmatorului mit: La inceput,
oamenii erau sferici de jur fmprejur, cu doud fefe,
patru mdini §i patru picioare, cu o putere nizdrivana
si cu o mare mobilitate in misciri. Erau de trei genuri:
barbati, femei $i androgini (amestecati). Deoarece din
pricina puterii lor mari se semetiserd §i voiau si dea
jos din tronul lor chear pe zei, Zeus, ca si-i facd
neputinciosi §i si-i umileascd, tdie In doud trupul fie-
ciaruia. Astfel din bidrbatfi, prin tiiere se obtinu un
numir dublu de birbati, la fel si din femei, iar din
androgini, prin tiiere, femeile sporird numdirul celor
de sexul lor, §i birbatii, asijderea. Acestia sunt camenii
de azi care au un sentiment foarte viu a ceea ce le lip-
seste si al despértirii lor de ce le era drag. De aceea
i doresc din rasputeri s se uneasca iar pentru totdea-
una cu jumditatea de care au fost despdrtifi. Dorinta
aceasta de reunire nu e altceva decat Iubirea (Eros).
Cind o jumaitate i§i intdlneste jumaitatea lui, atunci
amindoud sunt cuprinse de dragoste §i prietenie si
iubire, micar ci nu stiu si spund ce doresc ele §i ce
agteaptd dela aceastd fmpreunare. Cici nu e vorba de
pldcerea sexuald, ci e limpede cd sufletul doregte alt-
ceva.

Agaton care, dupd o micé discutie aparte cu Socrate,
ia si el cuvéntul, spune ci vrea mai intii sd sliveascd
pe zeul Eros fnsusi, si numai dupi aceea bunurile si
foloasele pe care el ni le aduce, bunuri pe care din
gresald predecesorii sdi le-au glorificat, in loc de a face
elogiul zeului fnsugi. $i cu o vervi retoricd ce amintegte
procedeele lui Gorgias, ne zugriveste pe Eros ca cel
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16 PLATON

mai gingas, cel mai frumos §i cel mai tanir dintre zei
(in opozitie cu Fedru, cum vedem), urind tot ce e urit
si rusinos. Eros, dupd pérerea lui Agaton, e impodobit
cu tot felul de virtuti. E drept, cumpatat, mai presus
de orice pofte, mai viteaz ca Ares insugi. E intelept
pentruca face un poet chear din omul neinzestrat cu
niciun talent. Intelepciunii sale i se datoreste orice
nastere, orice mestesug sau artd, orice stiinf{d, orice
inventie. Si zeii cultivi §i descoperd artele prin inter-
mediul lui Eros. Cu ajutorul lui cArmuegste Zeus pe zei
si pe oameni, prin el existi dragostea §i fericirea, §i
in cer si pe pimént. Cand domnea Ananke (Nevoia,
Destinul) inainte de Eros, ea stirnea numai certuri
si rele. La sfarsit Agaton, dand cuvantdrii sale un ton
ditirambic, sliveste pe Eros intr'un stil poetic, in care
versuri §i fragmente de poeme, antiteze si rime, agezate
simetric, figuri retorice si alte artificii de stil dau o
strilucire de parada sfarsitului discursului sdu.

Cum era firese, vorbirea lui Agaton stirni aprobdrile
si entuziasmul celor de fati. Socrate, in ironie, spune
cd socoate peste putintd si mai vorbeasci si el despre
zeu, dupd cele ce s’au spus Inaintea lui. Negtiind ca
era vorba de enumerarea cit mai multor calitit ale
zeului, ci socotind cd aveau si pomeneascd doar bunu-
rile pe care le hirizeste Eros, se invoise §i Socrate
sd ia parte la sldvirea lui. Acum el declard cd nu mai
e in stare si sldveascid pe zeu in acest chip. Dar toi
il imbie si vorbeasci despre Eros cum crede el ci
e mai bine. In sférsit se invoieste si ia cuvéantul, dar
cere ca si i se ingiduie in prealabil o discutie cu Agaton,
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SYMPOSION 17

ca si se limureascd asupra unor pirfi din cuvéntarea
acestuia. Dupi ce si'aceastd propunere a lui fu primita,
fncepe dialogul premergitor intre Socrate si Agaton.
Filosoful il sileste acum pe poet, cu ajutorul dialec-
ticei, sd retragd aproape tot ce spusese despre Eros.
Daci acesta doreste ceva, inseamnd ci-i lipseste lucrul
pe care-1 doreste, deoarece dorim ceea ce n’avem. Dar,
s’ar putea replica, un om sdnitos doreste sinitatea
chear cdnd o are, §i tot asa bogatul, bogitia. Dar
aceasta inseamni cd dorim aceste bunuri pentru viitor,
adicd pentru acel timp in care nu mai suntem siguri ci
le vom avea. Dacd Eros doreste Frumosul, inseamni
cd nu-l are. Asa cd Eros nu e frumos. Dar in cazul
acesta nu e nici bun, pentrucd binele §i frumosul merg
si coexistd impreund.

Dupd aceste ldmuriri incepe sii vorbeascd si Socrate
despre Eros. Dar nevoind sd }{ind un discurs continuu
si s& facd impresia cd impartaseste invatituri In chip
dogmatic, incepe si povesteascd convorbirea pe care
a avut-o cu prooroaca Diotima din Mantineia, despre
Eros, cand ea venise la Atena ca s’o purifice de ciuma4.
Dela ea spune cd a aflat cine §i ce fel e Eros si care
sunt lucrdrile Ilui. Continutul acestei discutii este,
in linii generale, urméitorul:

Daca Eros nu e frumos, nici bun, asta nu inseamni
cd el e contrarul, adicd urit §i rdu. El nu e nici una,
nici alta, ci e ceva la mijloc intre amandoud, precum
parerea adevdratd (alethes doxa) e ceva intermediar
fntre stiintd si nestiintd. De aci urmeazi ci el nu e zeu,
cum il socotesc oamenii, pentrucd toti zeii, conform
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18 PLATON

definifiei, trebuie si fie frumosi §i fericiti §i sd nu duea
lipsd de nimic. Dar Eros nu e nici rhuritor. Prin urmare
e ceva intre muritor si nemuritor, adici e un geniu
sau, cu termenul grec, un daimon, ceva intre muritor
si divinitate. Ca atare el face puntea de trecere intre
oameni §i zei; la acestia duce rugiciunile si jertfele
oamenilor, iar oamenilor le aduce la cunostintd po-
runcile si risplata pe care o agteaptd dela zei. Cu aju-
torul lui Eros se face o legdturd intre zei §i oameni;
prin el exista si el cultivd arta prorocitului (mantica)
si cu ajutorul acesteia se sdvarsesc si initierile, jertfele
si tot ce tine de aceste rituri.

Omul calduvzit de Eros e entuziast, inspirat de zeu,
de demonic (genial), in opozitie cu omul de rand, cu
banausos, cum ii spune Elenul, cu Filisteanul, cum
i-am zice cu un cuvint nu prea vechi, dar care acum
a cam finceput si iasd din uz. Urmeazd apoi povestea
obirsiei lui Eros, origine cu totul opusd cu pirerea
antevorbitorilor, poveste care pregiteste drumul pentru
cercetarea gtiintifica.

Eros e fiul zeului Poros (Belsugului) si al Siriciei,
zamislit in ziva cind s’a ndscut Afrodita. Zeii serbau
aceastd fericitd intdmplare, iar Siricia, profitind de
starea de betie in care se gisea Poros, intins in gradini,
dupi masd, concepu cu el pe Eros. De aceea Eros este,
ca §i mamd-sa, «vesnic sirac, nicidecum gingas si
frumos, cum socot cei mulfi, ci aspru, trenjiros, descult
si fard addpost, dormind pe jos, fird asternut, pe la
usile oamenilor, si pe drumuri sub paza stelelor ». Pe
de alta parte iaragi e ca tatd-sdu, pornit spre cele bune
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si frumoase, viteaz, intreprinzitor, viclean, siret,
dorind mereu finfelepciunea, un mare vraciu si solo-
monar §i iscoditor, uneori inflorind, alteori veste-
jindu-se §i murind ca si se reintoarcd la via}d prin
puterea firii mostenite dela taici-siu. « Asa cd Eros
nu e nici sirac, nici bogat, ci iardsi e la mijloc intre
intelepciune §i nestiinf{d ». Si aceasta, pentrucd zeii,
fntru cat sunt zei, nici nu iubesc intelepciunea, nici nu
vor sd ajunga intelepti, de vreme ce sunt, iar cei igno-
ranfi iarisi nu doresc intelepciunea, pentrucid nu-gi
dau seama de lipsurile si nestiinfa lor. Tocmai pentru
acest cuvant e si Eros filosof

Ca atare are pentru oameni urméitoarea valoare si
importantd: Cel care are dragoste pentru frumos,
cautd frumosul. Dar acesta e numai un fel §i o forma
in care oamenii cauti si doresc binele, care e o fa}i
a frumosului. Nizuirile §i dorul dupi bine sau dupi
fericirea pe care o aduce cu sine posesia acestui bine,
constitue tendinta si impulsul de bazi al oricdrei fiinte
omenesti. Ar trebui, deci, si numim Iubire (Eros)
orice fel de forma de manifestare a dorului si tendinfei
spre fericire, precum ar trebui tot asa si numim cu
numele de dragoste sau iubire orice dorin{d a binelui.
Dar graiul a rezervat acesti termeni pentru un cerc
mai restrns (dupd cum a rezervat cuvantul poezie,
care inseamnd orice creajie artistici, numai pentru
poezia propriu zisd, nu s§i pentru arta creatorului in
orice alt domeniu). De aceea nu putem vorbi de dra-
goste si iubire cdnd e vorba de ndzuinfa de a céstiga
bani, sau de tendinfa spre exercitii trupesti (filogim-
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nastica) sau spre intelepciune (filosofia). Oricum, e vorba
de dragostea pentru bine si de aceea, nu numai ca
oamenii nu-§i cautd cealaltd jumitate a trupului
(vezi cuvéantarea lui Aristofan), dar si rabdi cu plicere
sd se despartd de un midular sau mai multe ale tru-
pului, de dorul §i dragul binelui.

La aceasta trebuie si se adauge 5i faptul ci oamenii
nu se méirginesc numai si doreascd binele, dar doresc
totdeauna sd-lI §i aibd. Aceastd dragoste pentru pa-
strarea vesnici a binelui ii face pe oameni si-si perpe-
tueze specia prin nagtere, cAnd ajung la o anumitd
varsti. Cei ce doresc existenfa materiald, poarti in
trup si nasc urmasi intre timp, iar cei ce prefuesc
bunurile spirituale poarti sarcina s§i nasc intru duh,
in suflete. $i aceasta pentrucd «firea omeneascd cautd
pe cit fi e cu putin{i si diinuiascd vesnic i si fie
nemuritoare, §i aceasta nu poate s’o infaptuiascd decat
prin nagtere, adicd si lase mereu ceva nou in locul
fiintei vechi ce se vestejeste si piere ». O spetd a acestei
dorinte dupd mnemurire e §i silinfa de a céstiga glorie
nemuritoare, pentru care tofi oamenii sunt gata si
sufere orice truda si primejdii si si facad orice cheltuieli
cit de mari. Celor care voiesc sd-si vesniceasci spita lor
fn copii, trupeste, le corespunde, in categoria cealaltd,
prudenta (rafiunea practicd) i orice altd virtute pe
care oamenii o nasc intru duh. Copii ai poefilor sunt
poemele lor. Dar cea mai de seami §i cea mai frumoasa
spetd a prudentei astfel niscute este arta de a cirmui
Statul gi familia. Acestea se numesc, ca virtuti, drep-
tatea $i cumpdtarea. Orice nastere se sdvargeste intru
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frumos si prin mijlocirea lui. Ceea ce e urit este evitat.
Dar toate astea nu constituesc culmea cea mai inalta,
la care poate sd ne ducid Eros. Deasupra lor sunt alte
orizonturi pe care e greu sa le descrie si s le infifiseze
cineva. Totusi cineva poate si ajungd si la aceastd
culme, dacd urci pe urmitoarele trepte: Céand e incd
tindr, sd mearga spre frupurile frumoase si, mai intai,
sd se devoteze unui trup in care sd nascid «cuvantari
frumoase ». Apoi, cidnd afld cd frumusefea unui trup
e inruditd cu frumusetea altui trup, si iubeascd si si
pretuiascd frumusetea in orice trup. Dupd aceasta si
invete s iubeascd si s prefuiascd frumusefea sufle-
tului mai mult decdt frumusetea trupului. Chear cénd
trupul nu e destul de frumos, sau are anumite scideri,
fiind chear urit, cel ce sue pe scara lui Eros, sd se mul-
tumeascd cu desdvirgirea sufleteascd si cu virtutea
iubitului, sa-i cultive aceste virtuti si sd nascd in sufle-
tul lui ganduri méirete, cercetand care anume cuvéntari
sunt in stare si facd pe tineri mai buni, adicd mai vir-
tuosi. O astfel de lucrare formald va izbi pe cel ce triieste
la scoala si sub carmuirea Iui Eros, ca si distingd
frumosul §i in nizuintele si rAvnele omului, precum i
in legi, in moravuri §i s observe ci acest fel de frumos
e inrudit cu cel de mai sus. Astfel se va incredinta
cineva cd frumusefea trupului e de o valoare secundari.
Dupi aceste nizuiri §i fapte, discipolul sau inifiatul
in tainele Iubirii si ziboveascd asupra stiinfelor, ca
sd-gi dea seama si de frumusectea acestora, care i se va
infdfisa ca un ocean de frumusete. Cu privirea atintitd
asupra acesteia, va da la iveald «multe §i frumoase
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cuvantiri si cugetiri mirete, intr’un belsug de filosofie »,
pani cand spiritul lui se va desdvarsi indeajuns, ca si
distingd o supremd stiin{d, stiinta frumosului unic,
care vesnic fiinfeaza, fard inceput, nu se strici, nu se
sporeste si nu scade, care nu e frumos doar intr'un fel
anumit, intr'un timp si loc anumit, intr'un anume
raport si fa{i de anume persoane; care nu se poate
reprezenta nici in chip concret, material, nu e nici
cugetare, nici stiin{f, care nu se giseste. nici in cer,
nici pe pamant, nici fn vreun alt loc, ci ddinueste vesnic
ca o fiin}d unicd de sine stitdtoare. Din el se impar-
tisesc toate celelalte in asa fel, ca aceastd operatie
sd nu sporeascd sau si micsoreze acel frumos ideal,
si nici sa influenteze altcumva asupra lui. Toate cele
in parte sau particular frumoase se raporti la acel
frumos divin, precum chipul sau poza se raportd la
realitate, §i numai contemplarea acestui frumos real
poate si desvolte adevirata si reala virtute, fird de
ajutorul acelor chipuri sau imitatii secundare. « Acesta
e drumul potrivit pentru a te apropia de impdrdtia
Tubirii, sau de a te lisa célduzit intr’acolo de altul,
incepadnd dela frumusetile acestei lumi, §i, cu ochii
tintd spre frumusetea aceea ideald, sd te sui neincetat
folosindu-te ca de nigte trepte, trecind dela un trup
frumos la doud, la toate, apoi, dela trupurile frumoase
la indeletnicirile frumoase, dela acestea la stiinjele
frumoase, pind cind, plecdnd dela stiinfe, izbutesti
sd ajungi la acea stiin{d de care am pomenit, stiin{d
care n’are alt obiect decit frumosul in sine, pand cand
ajunge si cunoasci ce e frumosul in sine... Iatd clipa
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din viata cdnd omul meritd si triiasci viata contem-
pldnd frumosul in sine... in curifenia lui, fird niciun
amestec, nu plin de carnuri omenesti, de colori... ci
frumosul divin in unitatea Iui» (211 ¢ d €). Numai prin
influenta acestui frumos se poate cultiva adevirata
virtute prin puterea cdreia omul se face iubit de Dum-
nezeu §i nemuritor, pe cat e cu putin{d firii lui.
Acedstd cuvantare a lui Socrate starni entuziasmul
si aplauzele celor de fati. S$i tocmai cidnd Aristofan
se pregitea si spund ceva despre observatiile pe care
le ficuse Socrate referitor la cuvintarea comicului, se
auzird afard glasuri de oameni gdldgiosi, niste cheflii
care apoi intrard in casd. Putin dupi aceea, apiru si
Alcibiade Incununat cu multe panglici, sprijinindu-se
pe bratul unei flautiste. Dupid ce lud loc langd Agaton
si-]1 incunund cu panglicile sale, observa, spre mirarea
lui, si pe Socrate. In urma unui schimb de glume cu el,
il incununa si pe acesta si indaté ce afla dela Eriximah
randuiala §i regula banchetului din seara aceea, se
apucd sa vorbeascd si el, dar nu despre Eros, ci despre
Socrate, pentrucd socotea cd e imposibil sd vorbesti
de altceva, cand era Socrate de fatid. Urmeazd apoi
apoteozarea lui Socrate prin gura lui Alcibiade. Acesta
._il aseamdnd cu un Silen, care pe dinafard e urit, dar
induntrul lui ascunde o frumusete incomparabild, ca
aceea a statuilor divine. In cuvantarea lui se manifesta
rand pe rand teama, devotamentul, rusinea si admi-
rafia pentru Socrate. Mereu vrea si fugd de el, dar
mereu e atras de filosoful vrijitor, ca de niste sirene.
«Adesea as vrea sd nu-1 mai §tiu printre cei vii; dar de
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s'ar intdmpla asa ceva, stiu bine ci mahnirea mea ar fi
si mai mare, asa ¢ nu stiu ce si md fac cu omul ista ».

Elogiul lui Socrate f5i atinge culmea in acea poveste
in care Alcibiade sldveste cumpédtarea §i stdpanirea
de sine a lui Socrate, tdria cu care stie sd Invingd
ispita placerilor materiale, chipul in care gstie si se
consacre frumusetii sufletesti, cit si virtutea, barbatia
si puterea lui de rdbdare. Alcibiade, cel méandru de
frumusefea s§i bogitiile sale, se simte foarte umilit
in fata mdiretiei morale §i spirituale ale lui Socrate.

Dupai cuvéntarea lui Alcibiade care, prin sinceritatea
povestirii sale, starni rasul celor de fatd, banchetul se
apropia de sfirsit. Unii plecard, altii incepurd sd mo-
tdiascd, gi altii, o noud ceatd de cheflii, intrara induntru.
Spre zorii zilei, mai vegheau numai Agaton, Aristofan
si Socrate, discutdnd despre problema dacd acelasi
scriitor poate si scrie si comedii si tragedii. In cele din
urma adormira §i Aristofan §i Agaton. Numai Socrate
era treaz. La sfarsit, se sculd si el, cAnd primele raze
ale soarelui d’aureau cetatea, si pleca indreptandu-se
spre Lykeion. Dupd ce se spild pe fatd, isi petrecu
toatd ziua cu discutiile sale obignuite si abia spre seara
se duse la el acasd, ca si se odihneasca.

CONSIDERATIUNI ASUPRA ROSTULUI
ACESTUI DIALOG IN OPERA LUI PLATON

S’a spus, cu drept cuvant, c¢d Symposion alcitueste
un diptih Impreund cu Fedon. Acesta din urmi e o
tragedie, in mijlocul céreia troneazi elogiul mortii,
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_si 0 poartd —dupi toate probabilitdtile — spre o altfel

de triire in o lume mai luminoasa, pentru cei ce si-au
pistrat aci pe piméint un suflet curat si si-au tinut
privirile mereu atintite asupra imparatiei strilucitoare a
ideilor, Cel dintdi, Symposion, pare o comedie, in care,
—in decorul unei mirifice scenerii, intr’'un limbaj, cand
pedant, cind burlesc, cdnd sublim, dupd cum sunt si
vorbitorii ce-si expun pirerea despre Eros, — se sldveste
Iubirea, cheia vietii, a nemuririi in chear aceasti lume
vizibild a devenirii, dar si cale minunati, pe care poti
urca, dupd tot felul de popasuri, in lumea tipurilor
eterne, cdlduzit mai ales de ideea frumosului, una si
prima din tintele la care ajungi dupd aceasti miracu-
loasd caldtorie a sufletului.

In Symposion se interpreteazi, pe plan metafizic,
semnificatia si rostul acestui instinct aga de profund
fnrddicinat nu numai in tot ce viazi in lumea vegnic
schimbatoare a devenirii, si nu numai in fiintele vii,
dar chear si in elementele ce ni se par noua a fi fiard
viatd. Ceea ce poetul romén a numit «un instinct atit
de van » capatd, in exegeza divinului filosof din Atena,
propor{ii cosmice, cu ramificafii in cele doud lumi:
si cea vizibild §i cea invizibild. Ca si ne marginim insi
la Eros, din punct de vedere uman, el nu e altceva
decit dorinfa de nemurire si dorinta de frumos. Dar
acestea, sublimate, bine ciliuzite, alcituesc calea ce ne
duce In lumea neschimbétoare a eternelor tipare. Ne
apropie deci de adevirul absolut §i de divinitate. Iatd
de ce instinctul dragostei, purificat in lamura nizuintei
spre o lume mai perfectd, mai trainicd, alcitueste un
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minunat instrument pedagogic, ca si mi slujesc de
un cuvant pedant si banal. Diotima ne indicd destul de
limpede calea de urmat in acest sens. Oamenii, ne di
ea si Infelegem, au profanat acest divin sentiment,
pentrucd cei mai multi se opresc la iubirea trupeascs,
atidt de intinatd de slibiciuni, imperfectiuni, asa de
nestatornicd ; numai pufini infeleg ci ea ni-i data sa
ne urcam pe scara dragostei, dela cele materiale, la cele
ideale, dela un exemplar, la mai multe, abstrigand din
aceastd peregrinare in fara frumosului, notele comune,
care ne alcituesc o idee mai deplind, mai constanti,
mai justd despre adeviratul frumos tip, de frumosul
in sine, neschimbditor si vesnic.

Cat de importanti e aceastd ascensiune pentru disci-
polii lui Platon, isi did seamdi oricine stie cd in lumea
elend frumosul era echivalat cu binele; si binele era
ideea supremai, ce trona in varful piramidei, in aceastd
nesfarsitd ierarhie din lumea ideilor. Propedeutica
amorului conduce astfel indirect la ideea supremi din
sistemul filosofic al lui Platon, la ideea de bine, care
e echivalentd cu ideea de Dumnezeu.

Nu putem admira in deajuns aceastd geaniald tal-
maicire a sentimentului ce sti la baza, la riddcina vietii.
Rostul lui nu e, spunea Platon contemporanilor sii,
doar sd perpetueze neamul efemerilor oameni in aceastd
sumbrd vale a plangerii, care e viata noastri. Daci
doar acesta ar fi rostul lui, apoi castigul nostru n’ar fi
mare. Ceea ce-i esential, ceea ce-i priitor §i aducdtor
de mantuire pentru sufletele noastre, e ci acest senti-
ment, subfiat §i lJamurit mereu prin o constanta sforfare
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intr'o anumitd directie, poate sluji ca imbold ce ne
méiné spre lumina adevirului §i binelui, spre pacea
senind §i fecundd ce o gisim in lumea ideilor. Se vede
din aceastd observatie cit de profund psiholog e autorul
dialogului de care ne ocupdm. Dante spune undeva ci
in fundul cel mai adénc al cimdrilor Iadului stau oa-
menii ce nu-s nici rdi, nici buni. De ce? Pentru cd din
acestia nu poti scoate niciodati ceva bun. Despre
reversibilitatea sentimentelor si despre marea valoare
a acestui fenomen, Platon e convins ca nimeni altul.
El spune undeva: Fire-ar concetifenii mei cit mai rai
cu putin{d, cdci agsa am nddejdea ci din ei se pot face
'si cei mai buni oameni!

Crestinismul a fost si el profund congtient de aceasta
geometrie a sentimentelor omenesti, care se comporti
ca valorile din matematicd: un numir mic, cu semnul
minus, dacd il transformi in numdr pozitiv, cu plus, tot
mic rdmaéne; §i invers, cu cit un numir negativ e mai
mare, cu atdt rdméine mare §i cind il transformi in
valoare pozitivd. Totul se reduce, vorbind pedestru,
la arta de a sti si canalizezi sentimentul sau instinctul
de care e vorba, in direcfiunea in care crezi ci va da,
prin reversibilitate, rezultate mai rodnice.

Dar inainte de a ajunge la aceste incheieri, filosoful
trebuie si corecteze ideea gresiti pe care si-o fac oamenii
despre Eros. Eros nu e un zeu, cici zeii sunt desdvarsiti,
si nu pot dori nimic, cdci nu le lipseste nimic. Nu e
nici muritor, cici el e vehiculul nemuririi. E un daimon,
o punte de legatura intre zei si oameni. Ajutd acestora
din urma si giseascd drumul spre nemurire, iar pe zei
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ii induplecd si usureze §i sd inlesneascd aceastd ascen-
siune a muritorilor. Acest proces de osmozi intre zei
si oameni prin intermediul lui Eros e numai schifat in
dialogul nostru. De buni seamd misterul acestei initieri
nu putea fi desviluit in intregime ochilor profani.
Astfel, Eros nu e egal cu beatitudinea calmi si sigurd
de sine, ci e o vesnicd §i infrigurati ndzuintd de a
dobéndi, de a poseda frumosul pe care-1 doregte. Mare
gresald fac acei ce-si inchipue.cd Eros e frumusefea
desdvarsitd, fericitd in contemplarea sa proprie. El
nu e decét vesnica ndzuin{d spre a-gi apropia si a poseda
frumosul. Minunati §i adanci conceptie despre natura
intimi a acestui sentiment, ce mistue, se mistue mereu
si nu-si giseste niciodatd deplina satisfacfie. Aceasta,
(ne di sd intelegem sau ne face si ghicim Platon), nu
s’ar putea afla decat in lumea nepieritoare a ideilor,
unde bucuria inefabild a celui ajuns acolo, seamdnid cu
extazul si fericirea crestinului ajuns sd contemple
marirea lui Dumnezeu, in impéritia Lui. Astfel intreaga
filosofie, in sensul platonic al cuvantului, se reduce
la dragoste, la Eros; el ne apropie de frumos §i, prin
aceasta de Bine. Dar asta e scopul filosofiei. Intelept
nu-i nimeni pe lume; numai zeul e infelept, sofés; cel
ce cauti fintelepciunea e doar filosof. Cei mai multi
nu sunt nici filosofi, pentrucd nu-gi dau seama de ceea
ce le lipseste. Acestia se pot compara, in lumea lui
Eros, cu cei ce se mulfumesc cu Dragostea sau Venerea
vulgard, bildcindu-se in plédcerile mlagtinii simturilor.
Ei n’au nazuinfe de a se urca mai sus pe scara Iubirii;
nu pot, §i nici nu voiesc, pentruci nu stiu ce le lipsegte.
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Nu pot si niizujascd mai sus, pentrucé nici nu banuiesc
cd existd o Venere cereasc, ce te apropie de lumea
fermecatd a ideilor, la a cédrei priveliste sim{i placeri
incomparabil mai mari, mai trainice §i mai pure, decat
acelea pe care {i le oferd sirmana gidilare a simfurilor.
Astfel de oameni sunt osindifi si riticeascad mereu,
si in viafa asta, §i in reincarndrile viitoare, in trupuri
de dobitoace, si méantuirea, iesirea din acest cerc nu
poate si aibd loc, decat dupd ce inveti sd te desidvar-
sesti, devenind filosof, adicad priceput in tehnica
iubirii superioare, a celei ceresti. Intre Eros si filosofie
este, deci, o foarte stransd legaturd. Nu poti fi adevarat
filosof, dacd nu egti eroticos (iubet), si nu poti fi cu
adevirat erotic, dacd nu esti filosof. Cel mai perfect
amant e cel care este cel mai bun filosof. Ori, cine dintre
Atenienii din vremea lui Platon indeplinea mai bine
aceastd condifie? Socrate, fiul lui Sofroniac. Desculful
filosof declara, el care spunea ci nu stie nimic, cd se
pricepe numai in ale dragostei (ta eroticd); aiurea
spune ca el e inbe} din fire. Legenda de mai tarziu
afirma ci, in tinerefea sa, maestrul Ini Platon fusecse
un mare stricat. Daca aceasta ar fi adevéirat, am avea
chiar in persoana lui o confirmare a teoriei despre
reversibilitatea sentimentelor. Ce minunati ilustrare
pentru dialogul Symposion! Socrate e filosoful prin
excelen{d, pentrucd e si indrgostitul ideal. Si acest
lucru se invedereazi in chip cit se poate de limpede
mai ales in discursul lui Alcibiade. Intr’adevir, cine
e mai potrivit ca Socrate ca si semene in sufletul celor
ce ascultd ndazuinfa spre tot ce e mai pur, mai indlfitor,
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spre toate acele valori care fac viata si merite si fie
triiti? Cine stia ca el, sd lase in inimi imboldul acela
obsedant, de care vorbeste genialul §i zvapdiatul nepot
al lui Pericle? Cine altul reusea sa-ti strecoare in cuget
parfumul acelei muzici extra terestre, care te ficea
de multe ori sd versi ciudate lacrimi, —'de bucurie?
de tristete? de ciudd? de furie? — ca la retriirea unui
vis minunat, pe care insd nu stii de-l vei putea realiza
vreodatd? Si cu acest baroc filosof, care alerga mai
ales dupi tinerii frumosi —ia génditi-va la un Fedru,
Harmide, Alcibiade si atatia alfii—asa cd acestia
erau indreptdtiti s creadd ca el alerga dupid frumu-
setea lor, se intampla ca si ajungd el sa fie iubit, si fie
el obiectul iubirii acelor ce se crezuserd ei mai fnainte
urmiriti de dragostea lui Socrate. De ce? Pentruci
acest mare vridjitor —asa-i spune Alcibiade — stia
s facd si vibreze, in chip puternic si nou, atatea coarde
nebinuite, in inimile acestor discipoli ai lui, care vedeau
deschizandu-le pentru sufletele lor atitea perspective
nebdnuite asupra unei lumi noi. Era ca §i cum el
i-ar fi dus si contemple o priveliste a cdrei minunitie
n’o pofi uita niciodatd, sau i-ar fi ficut si asculte
0 muzicd, ce rascolea fibrele cele mai intime ale
fiintei lor. Si se stia doar cd el indeplineste aceastd
slujbd sacrd a lui, in spiritul celor mai pure abnega-
tiuni, fira urmérirea niciunui folos material sau falsi
gloriola. Ce ficea el? Pornea, dacd vreti, din o inalti
caritate, sau din iubire profundd i desinteresati
pentru concetiteni i sdi, ale ciror suflete vrea si
le mantuiascd. $i in Symposion Platon ne arati
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cum el incerca si-i méantuiascd, initiindu-i in sacrele
mistere ale lui Eros, ca si ajungd la doctrina mén-
tuirii prin iubire! Au Crestinismul n’a ficut si el,
fntr’o altd mésurd, §i pornind din alte adancuri ale
sufletului uman, acelagi lucru?

*
* *

Filosofia si poezia. Intr’'un pasaj din Symposion
(175 e), la un compliment pe care Agaton il face lui So-
crate, privitor la filosofia lui, acesta din urma raspunde,
oricum printr'un compliment exagerat, ceea ce il face
pe poet si replice cam plin de naduf, filosofului:
« Iti bati joc de mine, Socrate». Avem aci inceputul
discret al controversei dintre filosofie si poezie, con-
troversd care va lua in opera lui Platon proportii tot
mai mari, sfarsind prin condamnarea definitivi a
acesteia din urmd, asa cum vedem in Republica si
Legile. In cuvéntarea sa, care vine imediat dupd a lui
Agaton, filosoful nu face altceva, decat sd arate, intre
altele, cat de gresitd e conceptia poetului despre dra-
goste, despre Eros. Astfel, discursul lui Socrate nu era
decdt o punere la punct a erorilor debitate de cei ce
vorbisera fnaintea sa. Si dacd imprumutd masca acelui
personaj simbolic, Diotima, o face, dupi cum s’a
observat, si dintr’'un sentiment de politetd, ca si nu
jigneascd sau sid nu umileascd pe comesenii ce luasera
parte la discutie inainte de el. Aceasld preliminari
hirfuiald intre filosofie si poezie e indicatd §i prin
aceea cid banchetul are loc la un poet, masa la care,
pe langi altii, mai e poftit si alt poet, Aristofan, tocmai
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acela care avea, in comediile lui, si-i facd lui Socrate
o opozitie atat de darzd. La intrebarea lui Aristodem,
care se mira ci Socrate se gitise — Socrate ficea baie
foarte rar si isi punea sandalele numai in imprejurari
solemne — acesta raspunse: Mi fac frumos, pentruca
ma duc la un om frumos. Era deci un concurs de fru-
musete intre doud frumoase: filosofia- §i poezia. Din
aceastd rifuiald iese victorios Socrate, adica filosofia.
Nici nu se putea altfel, mai ales cid poezia, aga cum
o reprezintd Agaton, era molipsitd §i de toate vitiile
retoricei la mod3, in special ale celei gorgiene. §$i retorica
era incd un dusman al adeviratei filosofii, cum con-
statdim din atédtea dialoage ale lui Platon. Nu e fird
semnificafie nici faptul cd la acest banchet unde se
discuta despre Eros, despre dragoste §i despre Afrodita,
se recomandd cumpdtarea. Doar stim cd Adfrodita
mergea foarte bine impreuni cu Bachus; cazul lui
Aristofan, care e de fatd, era o dovadd In plus. Despre
el stiau toti ci nu se ocupa decit cu Bachus §i Venus.
Dar Venus céreia fi slujea el va fi fost cea obsteascs,
cea vulgard. Dacdl deci, la acest ospdf mesenii beau
cumpdtat, o fac pentrucd trebuia pregititd atmosfera
pentru a sldvi acel Eros ceresc, fiul Afroditei Urania,
adevirata dragoste care ne deschide calea spre lumea
cea adeviratd si neschimbdtoare, a frumosului si a
ideilor. De aceea se evita acel furor bachicus, primejdios
discutiilor adanci, bazate pe ratiune; de aceea e con-
cediatd flautista dela banchet, de aceea se pomeneste
de concentrarea lui Socrate, precedatd de un irezistibil
impuls de a gfsi deslegarea unei probleme care ince-
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puse si-1 obsedeze chiar pe drum, nu departe de locu-
inta. amfitrionului unde era invitat.

Tema aceasta e reluatd si inainte ca Agaton si-si
inceapd cuvéntarea. Intr’adevir cu acest prilej, dupa
un schimb de complimente, poetul spune ci nu se
jeneazd atit de parerile mulfimii, care e alcdtuitd din
profani in ale artei (194, b c), ci se teme mai mult de’
parerea celor putini, dar cunoscitori. Aceastd mir-
turisire, era destul de conciliantd §i ciduta un drum
de fmpicare cu Socrate, pe care il vedea cd tot face
ironii la adresa poeziei. Dar Socrate vrea si tragd o
concluzie cu totul deconcertanti si pentru noi, §i pentru
Agaton, de buni seamd, §i acune: Tu te-ai rusina,
Agaton, sd te prezinti cu o operd slabd sau rea in fata
celor putfini, dar nu te-ai rusina si apari cu ea in fafa
mulfimii !

Poetului nu i se mai di rigaz sd rdspundi, pentruci
Fedru, presedintele banchetului, simtind cd aeeastd
discutie o sd ia proportii — cand erai cu Socrate nu
stiai niciodatd cind se poate termina discufial —1i
invitd si pund capdt dialogului, ca Agaton, ciruia ii
venise randul, sd-5i inceapd cuvantarea de sldvire a lui
Eros.

Nu e greu si ghicim cam unde ar fi ajuns discutia intre
cei doi, dacd se continua. Socrate l-ar fi silit pe poet si
recunoascd faptul, ci chiar daci printre cei inzestrati
de Muze sunt unii care-5i dau seama de rostul adevirat
al artei, totusi nu se sfiesc sd apard in fata mulfimii
cu opere amigitoare, dar profund vatimaitoare pentru
suflet. De ce? Tocmai pentruca ei, unii din ei, n’au

https://biblioteca-digitala.ro



34 PLATON

scrupule decit in fata putinilor cunoscatori si dintre
acegtia nu se prea afld in mul{ime. Ghicim, sau prevedem
paginile din Statul §i Legile, in care se condamna asa
de aspru lipsa de scrupul, dacd nu de mestesug, a
acelora care zdpicesc mulfimea cu fictiunile lor duca-
toare la pierzanie. Deocamdati poezia e oarecum inca
«pe picior de pace » cu filosofia. Acesta ar fi cel putin
sensul faptului cd la sfirsitul dialogului, dintre tofi
partenerii la banchet, au izbutit, riméanind trezi, sa
continue convorbirea, Socrate si cei doi poefi: Agaton
si Aristofan. Care e tema discutiei? Filosoful observa
cd dintre poetii greci niciunul n’a reusit si exceleze
si in comedie §i in tragedie totodatd. Ar trebui si se
giseascd un asemenea poet, spune Socrate, care parcd
astfel prevesteste pe Shakespeare. Dar auditorii sai,
nu-] puteau urmari prea bine in dialectica lui prin care
arita ci tragedia §i comedia sunt aga de inrudite intre
ele, ci acelagi om ar trebui si poati si le trateze cu o
egald mdestrie pe améndoud, ba, completim noi
géindul lui, si le armonizeze in acelasi intreg. Nu reugeau
sd-] urmireascd cei doi comeseni poe}i, pentruca ei erau
numai poeti; pentruci tragedia si comedia aveau pentru
Socrate un sens infinit mai larg: ele se refereau la
tragedia si comedia societdtii, Statului. Doar cea mai
frumoasd tragedie ar fi aceea in care §i prin care
izbutim a forma un stat.

Alcibiade singur, prin intuifia lui, izbutise si vada
ci sinteza aceasta intre comedie §i tragedie o realizase
carnaliter prin infifisarea lui de Silen jovial (o adeva-
ratd mascd de comedie) Socrate, care sub acest exterior
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de scend burlescd ascundea un suflet minunat, ce-si da
seama de discrepantele dureroase din inimile contem-
poranilor sii, de toatd aceastd tragedie infinitd pe care
o trdia profund, §i céreia vrea, prin predica lui, prin
striduinfa lui de fiecare zi, prin sacrificiul vietii sale,
sd-i pregiteascd un desnodimant armonios, fericit, si o
adeviratd Katharsis, o purificare, aducitoare de méin-
tuire. Aceastd sforfare nedesmintitd n’avea alti expli-
care decat, pe de o parte in acel Eros pentru filosofie,
ce ficea din el cel mai desdvarsit filosof §i cel mai aprins
tndrigostit, iar, pe de alta, in acea caritate (agape)
pentru concetdfenii sdi, cdrora dorea si se silea din
rdsputeri si le deschidd ochii spre adeviratul Frumos
si Bine.

*®
* [

Data Banchefului. Ca si ne dim seama mai bine de
continutul dialogului si de anumite aluziuni, e bine si
retinem data la care, dupd cele mai proaspete concluzii,
a fost scrisd aceastd minunati poemd in prozi. L.
Robin, in studiul introductiv al traducerii sale publicate
tn colectia G. Budé, susfine, de altfel de acord §i cu
altii (v. p. VIII si XX), cd dialogul a fost scris in preajma
anului 385, deci la patrusprezece ani dupd moartea
maestrului. Data insi la care, dupd intentia scriitorului
si dupd indicatiile din Symposion, a avut loc acest
fictiv banchet, este anul 416, cdnd Alcibiade era in
culmea popularitifii sale, iar povestirea acestei scene,
de cdtre Aristodem lui Apolodor, va fi avut loc (v.
Robin, op. cit., p. XXII) cam pe la 400 a. Chr. Aceste
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date ne ajutd sd finfelegem partea introductivd din
Banchetul.

***

Traducerea e ficutd dupi editia lui M. Schanz, cola-
tionatd cu textul stabilit de Schneider Hirschig (ed.
Didot), Hermann si cel al excelentei editii a lui L.
Robin.

Traduceri mai vechi. Symposion a mai fost tradus de
prof. V. Grecu, dela Universitatea din Bucuresti, si
publicat in Biblioteca pentru toti (Nr. 1103—1104)
fard datd. Talmdcirea d-sale are un mare cusur: e in-
completd. Motivul acestui fel de a proceda e expus
in prefatd: « Trebuie s& madrturisim c#, in traducere,
manifestirile erotice din societatea anticid ateniand a
veacului al 5-lea §i al 4-lea, le-am inviluit putin si pe
nesimtite intr'un suflu modern. Ceea ce repugna felului
nostru de a vedea a fost scos cu totul». Infelegem
scrupulul distinsului nostru coleg, dar nu-1 impartasim
decat in parte.

Fiind vorba de o colectie ce se pune la indeména
marelui public, poate cd acest procedeu era recoman-
dabil. Oricum insé e picat si se truncheze o asemenea
bucata literard, mai ales tdind discursul lui Alcibiade,
care e o capodoperd si care explicd mai tot rostul
dialogului. Altfel, tilmicirea d-sale e corectd si se {ine
strans de text.

In 1930, C. Papacostea, fostul profesor dela Univ.
din Iagi, a publicat la Casa Scoalelor, intr’o frumoasi
editie o noud tdlmdicire a dialogului de care ne ocupam,

https://biblioteca-digitala.ro



SYMPOSION 37

intr'un volum ce cuprinde si pe nemuritorul Fedon.
Traducerea aceasta e superioard celor dinainte; ea
invedereazd o mare griji pentru formi. De altfel tilmai-
citorul, in introducere (XII), declard ci a avut in
vedere mai mult pe liferatul, decét pe filosoful Platon.

Symposion, in vestméntul in care ni-l infifisa ele-
nistul dela Iasi, are adesea pagini izbutite. Citez, in
special, pe cele ce cuprind cuvantarea lai Eriximah,
si a lui Alcibiade. In schimb in aceastd interpretare se
strecoard nu odatd supirdtoare greseli, unele din ele
deadreptul bizare; altele datorite textului de care s’a
slujit. Iatd cateva din aceste erori:

1. La p. 10 (174 a din edifia originald) gdsim urma-
toarea frazd: «Eri mi-a scdpal, la sdrbitorirea pre-
miului sdu, mai ales cd era si infimidaf in lumea cea
multd de acolo». Sunt cuvintele Ini Socrate adresate
Iui Aristodem. Ci Agaton nu era deloc timid in fata
mul{imii, o spune S. intr'un pasaj din Symposion
(194 b, cap. XVII). Fraza e ridu tradusi. De fapt,
Socrate s’a eschivat, neprimind invitatia poetului,
la prima sirbitorire a premiului luat de acesta cu
prilejul reprezentdrii tragediei sale; §i s’'a eschivat
pentrucd, previazind cd o si fie la aceastd serbare
lume multd §i pestritd, vrea si evite mulfimea gila-
gioasd, In societatea cdreia nu se putea sta de vorbi
dialectic, in tihnd. Ce vrea si spuni Socrate? Si-l
intrebdm pe d-1 V. Grecu (v. Bibl. p. to}i Nr. 1103—
1104, p. 20); «Caci ieri (spune S.), cdnd gi-a serbat
premicrea, am fugil, temandu-mi de prea mare gi-
ligie ». Deci Platon spune cd S. l-a evitat pe poet,
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sau i-a respins invitatia, nu cd poetul s’ar fi eschivat,
ca si scape de S., cum reiese din traducerea lui C. P.
Cea mai bunid talméicire e a lui Robin (Ed. G. Bude,
P- 4): «Hier, en effet, je lui ai brilé la polifesse par
crainte de la foule ». Maestrul lui Plato vrea si spund,
pur si simplu, cd, desi Agaton a vrut si-l refind (la
prima serbare), el, Socrate, a slers-o englezeste, din mo-
tivu] ardtat mai sus. Avea el doar si accepte invitatia
pentru ziua urmétoare, cind stia ci va fi la poet acasa
poftitd o lume mai cuminte, §i mai pufin numeroasd,
cu care se putea sta de vorbd ca intre oameni subtiri.

2. La p. 11 (174 e) gasim la C. P.: «La frumos lucru
ai venit, Aristodem!». Sunt cuvintele pe care amfi-
trionul (Agaton) le adreseazi nedesparfitului acolit al
lui Socrate, cand vine la masd singur, fira incompara-
bilul sdu maestru. Dar aceasta vrea si spund Agaton?
D-1 V. Grecu traduce (p. 22): «Aristodem, ai venit
tocmai la vreme». Si cu toatd dreptatea, cici aga sti
in originalul grec. La Robin gisim: « Aristodéme, tu
arrives au bon moment». Tot asa fraduce §i Ficinus
(opportune venisti).

3. La p. 11 (175 a) C. P. traduce: « Bdiatul si-i
stropeascdl picioarele». E vorba de obiceiul acesta
conform ciruia oaspefii trebuiau, inainte de a se ageza
la masd, si se spele pe mani si pe picioare sau sa fie
spalafi de sclavi. Nu e vorba de stropire.

4. Tot acolo, cateva randuri mai jos: («N’ai vrea
sd-1 strigi? Mi-e teamd ci-l scipidm (pe Socrate)v. E
pasajul in care Agaton, nerdbdétor cd S. nu mai vine,
vrea s trimitd un sclav sd-1 cheme pe filosoful, despre
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care stia, din gura lui Aristodem, cd a intarziat in
pridvorul casei unui vecin: «Vite, tu vas l’appeler
encore et ne pas le licher», traduce Robin (p. 6), iar
V. Grecu: « Nu te vei duce din nou sa-1 chemi si si stai
de el, padnd va veni?».

5. La p. 15 (178 a):, « De sigur, toate cate fiecare le-a
fost spus, nu §i le-a adus aminte Aristodem; apoi nici
eu r’am puiut refine tot ce mi s’a pdrut vrednic de amin-
tire». E batitoare la ochi aceastd frazi. Nu? Iatd tra-
ducerea d-lui V. Grecu (p. 33); «S$i de toate cate le-a
vorbit fiecare din ei, mi-a spus Aristodem cd nu-gsi
aduce aminte §i nici eu nu-mi aduc aminte de tot ce a
povestit el. Totugi, ceea ce cred cid e mai insemnat, §i
cuvdnldrile care mi se par mai deosebite, acelea vi le voi
spune §i voud ». Din aceastd frazd, in talmdicirea d-lui
V. G., iese un sens maij firesc, cici ar fi ciudat ca lui
Apolodor sd-i fi scdpat tocmai ceea ce era mai vrednic de
amintire: JTati acum si felul in care Robin redd acest
pasaj: «A coup siir, de tout ce qui fut dit par chacun,
Aristodéme n’avait pas gardé un entiér souvenir, pas
plus que moi Apollodore, je ne me rappelle tout ce que
m’a dit celui-ci, mais les choses les plus importantes » 1)
(p. 10).

6. P. 30 (189 .a): «—Da, sughitul a incetat (zice
Aristofan), insi nu mai inainte de a-mi fi provocat
stranutul ». Ce se intelege de aici? Ca sughitul a incetat
dupd ce i-a provocat (lui Arist.) strinutul. Sensul e insa

1) V. si nota 2 dela p. XXXV din introducerea lui L. Robin,
din editia citata.
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urmétorul: « Da, sughitul mi-a trecut, totusi abia dupa
ce l-am alungat cu strdnutul» (V. Grecu, 67). Intr'a-
devir, Aristofan, dupd recomandatia lui Eriximah
medicul, si-a provocat in chip artificial strinutul §i doar
aga i-a trecut sughitul.

7. P. 75 (215 c): «doar cu mdrunfe cuvinte » (in loc
de: cuvinte goale, fird altceva).

8. P. 78 (217 €): «dacid intdi —cum e vorba —
vinul (si in lipsa copiilor si chiar in prezenta lor) n’ar
fi adevdrat ». Traducdtorul, nevrind si accepte talmi--
cirea admisd de toatd lumea, convinsi cd aci e vorba
de proverbul in vino veritas, recurge la interpretarea
de mai sus, care nu spune nimic §i intunecd sensul.
Proverbul acesta era, doar, cunoscut la Eleni (v. Teo-
crit, 29, 1; Plutarh, Arlazerxzes, c. 15; Athenaeus 2, 6).

9. P. 81 (219 b): «...si-mi trag pe mine mantaua
(era iarnd); apoi ma finghesui sub tribonul lui...».
Robin traduce: «je couvre 'homme du manteau que
j'avais (on était en effet en hiver) ». Deci: Alcibiade nu
si-a tras mantaua pe sine, ci I-a acoperit pe Socrate cu
ea. Gresala aceasta de traducere, ficuti si de altii, pro-
vine din o lectiune gresitd a editiei ce va fi intrebuintat-o.

10. Ultima si cea mai amuzantd eroare — (sii-i zicem
asa) —e cea dela chiar sfarsitul dialogului (p. 89
<223 d»): ¢« El (Socrate) apucil drumul spre Lyceu, unde
se duse sd facd o baie si sid petreacd restul zilei, cum
facea din cdnd in cdnd». Asa traduce C. P. Dar Socrate
numai arare, la zile mari, ficea baie (v. Symp. 174 a)
si Aristof. Norii, 363. Ficuse o baie in ajun, cici — de!
— fusese invitat la receptia lui Agaton, Zi mare! Dar

https://biblioteca-digitala.ro



SYMPOSION 41

sd se imbiieze in fiecare zi? Asta n’o ficea Socrate.
Totusi, asa traduce si strilucitul elenist Jowett si...
chiar Schleiermacher. La un englez care e obisnuit
cu baia zilnicé, gresala e — psicologiceste — explicabila.
Dar la ceilalti? De fapt, Socrate, ajuns la Lyceion, s’a
spdlat pe ochi cu apd, din riul Illissis, probabil. Detaliul
e destul de pitoresc si. .. prefios pentru a ne fixa asupra
apucaturilor acestui om straniu. De altfel, d-1 Grecu
traduce: s’a spdlaf, iar Robin: «aprés s’étre débar-
bouillé ».

Mai departe: « cum ficea din cind in cind» Sensul
adevirat e: ¢ cum ficea gi alte dati», adicd de obicei?),
(v. Robin si Scheleiermacher) céci S. isi exercita zilnic
misiunea lui de a converti pe oameni la cunoasterea
adevarului §i la iubirea wvirtutii.

Iatd erorile mai batitoare la ochi pe care le semnalez
in talmdicirea lui C. Papacostea, care, fie spus in chip
obiectiv, se distinge prin grija pentru forma si constitue
un apreciabil efort. S& nu mi se aducd obiectia cd am
insistat prea mult asupra lor; am ficut-o spre a dovedi
cid o noud traducere a vestitului dialog platonic nu e
inutild 2). In traducerea pe care o ofer azi publicului,
am cdutat si Indrept aceste erori ale predecesorului
meu. Se vor giisi, poate, greseli si in interpretarea mea.
Indrepte-le aceia care vor veni dupd mine. Facla stiintei
merge din mand in mind, §i unul trebuie si indrepte

1) Solito mare, trad. M. Ticinus.

%) E cu atdt mai putin inutild cu cit editia dela Casa Scoalelor,
dupi cit aflu, este — in urma unui interes crescind al publicului
pentru literatura platonicd — aproape epuizata.
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ce a gresit inaintasul, ciutidnd si faci mai bine ca el.
De altfel o traducere perfecti e un lucru aproape im-
posibil, ca sd nu zic chiar imposibil. Iar cit priveste
erorile de interpretare, mi prind cd, daci le cauti cu
atentie, le vei gisi si la cei mai buni cunoscitori ai
limbii respective din care se traduce. Spre pildd: P.
Mazon, vestitul elenist francez, membru al Institutului,
fn traducerea sa din Iliada (ed. G. Budé) Vol. I, p. 155,
redd astfel versurile 58—b59 din céntul VI: ¢Non,
quaucun d’eux n’échappe au gouffre de la mort,
4 nos mains pas méme le garcon au ventre de sa meére,
pas méme le fuyard». Cuvintele sunt adresate de
Agamemnon fratelui sdu Menelau care se pregitea
sd crute, in schimbul banilor de rdscumpdirare, viata
troianului Adrestos, cdzut din carul lui si intins la
pimant in fafa sofului Elenei. Ce vrea si spund Aga-
memnon? « Menelau, nu ldsa sd-{i scape niciun dusman.
Ucide-i pe tofi. Chiar si pruncul, pe care il poarti mai-
cid-sa in pantec, nici acela si nu scape! (Sid fie dat
mortii) ». Asa traduc toti t3lméicitorii mai vechi si
mai noi pe care ii cunosc eu. Iatd o traducere latini
mai veche din 1720, aparuta la Viena, ficutd de Fran-
ciscus Cardus Altos, care redd cele doud versuri astfel:

Manusque nostras: nequidem quermn in ventre mater
Infantem existentem gestet, ne is quidem effugiat (mortem),

Editia Didot dd aceeasi traducere latini, numai ci
inlocueste pe is (din versul al treilea) cu hic. La M-me
Dacier (edifia din 1872, p. 114) gisim: ¢et gu’aucun
d’eux n’échappe de nos mains, non pas méme I'enfant
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qui est dans le sein de la mére». In Iliada nemfjeascd a
lui C. Wiedasch (Stuttgart'.1852) — pe a lui Voss nu o
am la indemAnd — respectivele versuri sunt traduse
astfel: « Kein Kind, selbst welches der Mutter Schoss
noch triigt, nichts Komme davon» (p. 130). In sférsit,
d-1 Murnu in Ilada sa apiruti la Cult. Nat., cit si in
editia ulterioard, ne di urmitoarea talmécire. (p. 108):

Nici pruncu ce’n sin il poartd
Mama, si nu ne mai scape.

As putea si prelungesc la infinit aceste citatii.
Din ele se vede cd toate aceste traduceri se potrivesc
intre ele, dar nu se potrivesc cu a lui P. Mazon. De ce?
Pentrucd, aici, in acest loc, interpretarea eminentului
elenist (editia sa din Eschil in col. G. Budé e o capo-
dopera de stiintd si gust) e... gresit®. Veti zice: Poate
a emendat textul sau a utilizat altd editie. Nu e cazul.
E o eroare si ea provine de acolo cd savantul francez
a tradus un pronume care la Omer are §i valoare
demonstrativd, printr'un pronume relativ: (ni méme
celui qui fuit =) pas méme le fuyard. Ci télmdcirea
aceasta nu poate fi justd, reiese si din aceea cd, intr'o
gradatie ascendenti (si nu ne scape nimeni, nici copilul
din pantecele mamei) poetul nu era si strice efectul
prin o clausuld care, pe lingd ci strici tot farmecul
figurii poetice, dar mai e si absurdd: Si nu ne scape
nici mécar fugarul!? Dar e dela sine inteles ci fugarii,
in lupta sunt urmériti de dusmani, ca si fie ucisi sau. ..
pringi. (Aici nu e cazul, pentruci Agamemnon reco-
manda fratelui sdu sd nu facd prizonieri).
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Apoi, Mazon traduce cuvantul din original ce ar
trebui si insemne prunc, copil (Pierron traduce prin
« foelus, puisque l’enfant n’a pas ou le jour», v. ed.
micd, Hachette, nota la acest wvers), prin gar¢on!
De ce? Pentrucd, cred eu, in acel alexandrin:

Non, qu’aucun d’eux n’echappe — au gouffre de la mort,
Pas méme le garcon — au ventre de sa meére.

(versuri cu care isi presari traducerea in «proza»,
oricum o proza foarte ritmatd), ce cuprinde cuvéntul in
chestiune (garcon), nu intrd in cadrul alexandrinului
substantivul enfant. Curioasi eroare, datoritd unui proces
inconstient, de bund seami ! Se vede ci savantul a lucrat
gribit. De altfel quandoque bonus dormitat Homerus.
Biénuesc ci si gresala din « pas méme le fuyard », acest
scris alexandrin, se datoreste tot ispitei ritmului.
De-ar fi pus, de pilda: ni ce lui-ld non ptus in loc de
pas méme le fuyard, ar fi respectat si sensul si ar fi avut
si jumditatea de alexandrin doritd. Gregesc, deci, §i
marii savanti.

Dar pe langd ei gresesc si al{ii mai mici. Eroarea lui
Mazon a gisit un imitator la noi. Intr’adevir, in frag-
mentul din Iliada (c4dntul VI), publicat in traducere
romaneascd de d-1 C. Balmus, succesorul lui C. P. la
catedra de limba elend dela Universitatea din Iagi,
in Rev. Fund. Regale (Anul V, 1930, Nr. 12, p. 532),
fntalnim urmatoarea frazi, care corespunde celor doui
versuri cu pricina: «Niciunul sd nu ne fugd din maini,
nici pruncul din péntecele maicé-si, nici cel ce ar incerca
sd fugd». Este exact traducerea lui Mazon, in care C. B,
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a inlocuit «le gargon » prin pruncul, cum era si just.
Nu stiu ca eroarea distinsului elenist francez si mai
fi gasit adepti si aiurea. Dacd simpaticul meu coleg
ar fi consultat o talmicire autohtond (Murnu), nu ficea
aceastd gresald, tot asa dupi cum ar fi putut evita,
recurgdnd la izvorul béstinas indicat mai sus, gresala
din versurile:

Unui bérbat jumitate-i ripeste din toatd puterea
Zeus ce vede departe, in ziua cdnd rob il alege
(Odys. XVII, 322—23)

ce se afld la p. 100 a Tratatului despre Sublim, aparut
in 1935 in interpretarea romaéneascid a d-sale. Sensul
versurilor citate ar fi: «Cand pe un om il ajunge (cu-
prinde) ziua robiei, Zeus 1i ia jumdtate din puteriy,
dar nu Zeus il face rob, cum reiese din textul d-lui C. B.,
ci soarta sau ceasul rdu. S mai citez si alte cazuri?
Sa pomenesc de o traducere 1) in care in loc de cuvantul
grec ce inseamnd nduf, tAlmicitorul a pus in roméneste
mazdre, lisand si se infeleagd cd Elenii, la un pahar
de biuturi, se slujeau, in loc de mezelic, de mazire?!
In loc de alune americane, sau... seminfele de dovleac
ori de floarea soarelui (cum e prin Basarabia)...
Grecii rontdiau niut (prdjit, de buni seami).

Ce vreau si demonstrez cu asta? Ca mai tofi tradu-
citorii gresesc. Unii mai mult, al{ii mai putin. Gregelj

1) E vorba de un pasaj din Sextus Empiricus in traducerea
luoi St. Zeletin (Scurti expunere a filosofiei sceptice, p. 43,
Cult. Nationald, Bucuresti).
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au mai to{i. Vorba e: sd nu fie prea mari, erori din acelea
care se puteau, evita cu puiind luare aminte. In locu-
rile care chiar in original sunt confuze sau obscure,
si ne declinim competinta, dacd nu suntem in stare
si emenddm textul sau si venim cu o sugestie lumi-
noasd. Stiinta si rdbdarea necesard pentru a scoate
din un text tot ceea ce se poate scoate, cum a ficut
L. Robin cu dialogul Symposion, o au foarte putini.
Sd cdutdm a-i imita pe acestia. Apoi — last not least —
as vrea sd atrag atenfia traducdtorilor autohtoni si nu
nesocoteasci prea de tot §i sursele bastinase. Uneori ne
pot servi mai bine ca acele exotice. $i avem azi un numir
apreciabil de astfel de tdlmadciri.

Intr’adevir, oricat s’ar mira cititorul ce-si fnchipue
cd suntem sdraci in traduceri din clasici, afle cd mai
existd, pe cit stiu?l), in roméneste, incd doud incerciri
de talmadcire a Banchetului: una integrald de P. Mosoiu
(in Bibl. Revistei Ideea) si alta — parfiald, cred — in
biblioteca « Lumea » (Nr. 49) de A. Luca, Nu le-am
cercetat, pentrucd nici nu mi-au fost accesibile, si
pentrucd presupun cd nici nu meritau sd fie cercetate
intru cét or fi, de bund seamai, traduceri din o limba
modernd. Daca celor ce traduc din original le scapa
atatea nuanfe, ce si mai zic de traducitorii din a
doua mini?!

Din cele de mai sus se vede, cred, ci nu e inutild
o noud traducere compleld a dialogului Symposion.

1) Datele acestea le am dela d-1 N. Lascu, asistent la Catedra
de limba latind, care de mult pregiteste un amplu studiu asupra
traducerilor din clasicii antici In romAneyte.
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Erosul — iubirea — e o sintezid. Chear in forma
lui cea mai simpld, terestrd — dorinta a doud fiin{e
de a se fintregi intr’o unitate —e, dupd Sf. Maxim
«primul grad al sintezelor progresive prin care lumea
se concentreazi si se desdvarseste in unitatea lui Dum-
nezeu ». Oricum, acest proces presupune doi poli sau
doi factori: unul care atrage, celilalt care e atras.
Presupune deci o dualitate si ca atare n’are ce cauta
in acele sisteme filosofice in care lumea, universul,
existenfa e redusd la un singur factor: hen kai pen,
ca in sistemul Eleatilor. Dar in schimb, in chip nedes-
lusgit, puterea lui Eros o presimte §i Heraclit si Empe-
docle si alfii. Recunoasterea lui se impune in chip
stringent mai tuturor filosofilor i, cred, tuturor teo-
logilor. Poate sé existe religie fird iubire sau, cel putin,
fard acest raport intre creaturi si creator? Intre fiinta
supremd, desdvirsitd si intre creatura slaba, bicisnicd,
avand nevoie de ocrotire §i plind de ndzuinfa de a se
apropia de fiinfa desdvarsitd, atotputernicd?
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Dar ne intrebim de ce a mai fost nevoie ca lumea
divind si umand si fie mereu friméntati de aceastd
dramd a jubirii? De ce a fost nevoie de o lume «feno-
menald »? De ce, cu un cuvint, s’a simfit necesitatea
si a unei lumi create, cu toate imperfectiunile inerente
acestei creatiuni? Daci am vrea si sciipdm prin tan-
gentd, am rdspunde: Pentrucd, spre a exista acel Eros,
era nevoie de doi factori. Dar acest rispuns nu rezolvd
nimic, deoarece s’ar putea pune mai departe intrebarea:
De ce era necesar acest Eros? De ce nu era de ajuns
sd existe doar o lume perfectd, din care si lipseascd raul,
adica: nedesivdarsirea, saricia, acea Penia a lui Platon,
viduvitad de toate acele bunuri pe care le révnegte
spre a ajunge la desivarsire?

Divinitdtii i-a placut, de buni seami, si se amuze
plasmuind si fiinfe mai slabe. Zeus si tovardsii lui
fntru divinitate se desfati de minune privind la neca-
zurile si la luptele muritorilor. Un zeu perfid, construit
dupd meschina imaginatie a cutirui filosof sau teolog
poate cd simte, din invidie, nevoia de a zidi si fiinte
mai plipinde pentru ca el si poati mai bine degusta
sentimentul atotputerniciei sale. Sau existi vreun
alt motiv tainic ca el si procedeze asa? Oricum Platon
ne spune cd din corul divinitatilor lipseste pisma.

El, de altfel (nu e el oare primul?) isi pune problema
rostului creatiei. Ca si ne mirginim numai la suflete
(si 1a Platon, om = suflet), acestea au fost facute ca si
contemple lumea ideilor pure, dar, printr'un fel de
decidere (ceva ce seamind cu picatul originar) ele
au ajuns in trupuri pieritoare, a ciror pldsmuire a fost
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necesard ¢« pentru ca Universul si nu fie incomplet»
(Timaios 41 c).

Problema aceasta a preocupat insd, intr'o §i mai
mare misurd, pe Périntii Bisericii. O studiem sumar aici
la trei din enucleatorii ei cei mai de seamd, care la cate
un interval de aproape cdte un mileniu o pun cu toati
acuitatea. E vorba de Platon, de Sf. Maxim si de
Ficino. Pentru marii reprezentanti ai gindirii crestine
din primele veacuri, ea se impunea in chip cit se poate
de firesc, adica necesar, cici de rezolvarea ei depindea
stabilirea precisa a raportului intre Creator si zidirea
mainilor sale. Dionisie Areopagitul, sau cel care scrie
sub numele siu, afirmd ci iubirea divini nu i-a ingi-
duit Ziditorului si se opreascd intru totul in sine fird a
pldsmui ceva din sine. Trebuie sd constatim cu acest
prilej presupunerea afectului numit iubire, chiar inainte
de existenta celui de al doilea factor, adicd al creaturii.

Genialul Origenes propune o explicare mai subtild
a rostului celor plidsmuite. Origenistii vedeau in ex-
pierea Réului inerent creafiunii o necesitate meta-
fizicd ce avea rostul si lege definitiv sufletul de bunul
dumnezeesc. Nu poti prefui un lueru, decit dupi ce ai
fost lipsit de el. Era nevoie ca omul — ciici aceasta parte
a zidirii divine ne preocupd aici in primul rand — s&
jasd din sanul divinitd{ii, din Paradis, ca si poati
prefui i dori pe Dumnezeu §i Paradisul.

Dar explicarea cea mai rdspanditd, poate §i cea mai
profundi, e aceea care pune la baza justificirii creaturii,
a fipturii, dorinfa, la inceput poate nelimuriti, spre o
existentd de sine stitdtoare, ce germina in cuprinsul
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fiintei divine ce ingloba la inceput totul. E vorba de
acel principium individuationis, in virtutea ciruia parti
din ceea ce era hen kai pan se cereau spre o triire, spre
o viatd autonomi. Aceastid nizuin{i nu era §i nu este
decat egoismul primar propriu acelei fiin{e sau entititi
ce, desficdndu-se din marele Tot, se vrea izolata,
fiinfind pentru sine. Decét, o astfel de dorin{i se
suprapune exact mandriei luciferice a acelor ingeri rii
ce s’'au despdrtit de Dumnezeu. De aceasti méindrie,
calitate sau defect al celui ce ia cunogtintd despre
existenta sa ca fiin{A aparte, stia ceva si acel Aristofan
din Banchetul lui Platon. Intr’adevir, in gura acestui
genial bufon pune marele filosof atenian mitul prin care
ni se aratd cum dublele fiinfe dela inceput au fost
despicate in doud §i amenintate, dacid nu-si domolesc
trufia, s mai fie, drept pedeapsd, incd odatd despicate
fn céite alte doud jumaitdfi. Asa cd, daci mandria e
izvorul separatiei, izoldrii, individuatiei, aceasta Ila
randul ei, dupd cum ar reiesi din mitul aristofanic si,
de altfel, din toatd teologia crestind, este sursa sufe-
rinfei, pedeapsa mandriei izolatoare.

Si astfel s’a strecurat fn lume moartea, péacatul si
cunoasterea. Intr'adevar, aceasti iesire din sanul fiintei
eterne si unitare, aceastd despdrtire menea mortii
fiinta, cdci fiptura neputincioasd, izolatd de arborele
vietii vesnice, ea, care cduta viata, a dat de periciune,
de moarte. Pe de alti parte, dorinta ei de individualizare,
constituia un picat, picatul originar, cidci o pretinsd
fiintare in afara fiinfei desdvarsite nu putea insemna
decit decidere, scipitare, drum spre pieire, si singurul
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leac avea si fie iardsi nazuinfa fierbinte de a se intoarce
in impirdtia nevremelnicd a fiinfei supreme. $i acest
regres, aceastd cale a scapitdrii mai insemna drumul
spre cunoagtere. Aceasta e mai mult un factor disociativ,
ciici « puterea ei std mai mult in despartire » (M. Ficino,
Lettere, citat dupd « Asupra Iubirii» de M. Fic. in
trad. lui S. Ionescu, p. XXXIV). Ea presupune un
obiect si un subiect, ca si iubirea, dar aceasta din urma
reuneste, pe cand prima, cum s’a spus, desparte. Iata
cum, odatd cu ivirea fipturii de sine stdtatoare, a
intrat in lume si cunoasterea, care, dupd logica unei
asemenea constructii, e fiica pdcatului. Nu acesta e
sensul zisei din Biblie: Eva si Adam au fost goniti din
Paradis dupd ce au gustat din pomul cunostintei?
Dar e oare omul singur vinovat de aceastd cidere? $i
Platon si unii din Parin{ii Bisericii cauta si disculpe
pe Ziditor de aceastd vina, admitand cd omul, fiptura,
a avut libertatea alegerii. « Cind Dumnezeu a creat
natura omului (omul inger, N. A.), el n'a creat totodati
in ea voluptatea §i durerea, ciii dddu in spirit o anumitd
putinid spre plicere, prin care ea — firea omului — se
putea bucura de harul Iui Dumnezeu in chip inefabil.
Aceasta putin{a, adicd darul firesc al spiritului de a se
bucura de Dumnezeu, o indreptd primul om, chiar dela
nagterea lui, spre sensualitate, si astfel spiritul indreapti
pe om, chiar dela primul sdu impuls, spre o poftd ne-
naturald prin mijlocirea putinfei sale de simfire fatd
de lucrurile sensibile» (Maxim Mirturisitorul, Quae-
stiones ad Thalassium (ed. Migue, 61; 90, 628 A. B.). Oare
divinitatea nu e deloc de vind de aceasti « pofti ne-
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naturali » spre pidcat, adicd spre cunoagtere? Unii
Pirinti ai Bisericii vorbesc de creatia materiald si de
pacat, ca de ceva ce exista in prestiin{a Fiintei supreme
care a ingdduit intrarea fn lume a picatului ca o pe-
deapsd si judecatd. Unde era prestiin{a, nu era oare la
un loc si cu ceva vointd? Admitand aceasta, n’ar in-
semna oare si atribuim divinitdtii intentii viclene si
pismage? Nu cumva era necesara o asemenea atitudine
din partea Zeului? Era necesard o asemenea alungare a
fipturii din preajma ziditorului, ar spune unii teologi.
Dionisie Areopagitul crede cd iubirea se naste din simtul
distantei. N'a spus Tacit: Maior e longinquo reverentia ?
Fiptura trebuia despidrfitd de ziditor spre a inviia
adevirata iubire. Cunoasterea, fiicd a picatului, nu se
putea opera in imparitia vesniciei fard trupuri si forme
sensibile, ci doar in lumea materialé, cea creatd, anume
pentru acest scop. Cel pufin de aci trebuie si-si ia
cunostinfa sau cunoasterea obarsia.

Astfel natura, faptura, a fost pldsmuita ca un vehicul
si un instrument adhoc pe care se opereazd cunoasterea,
spre a ajunge, de data asta pe o cale atat de laborioasd
(si ne gandim numai la treptele cunoagterii atat la
Platon cat si la Ficino), acolo de unde omul, fiptura
prin exceleni{, plecase. Céci ¢odatdi cu pdsirea in
aceastd lume vremelnicd, in ceea ce muritorii orbi socot
cd e viata, dar care de fapt nu e decat inceputul mortii,
cu despirtirea de El, de Supremul, odati cu aceasti
individualizare, se inchide poarta patriei ceresti, si nu
ne mai riméne inainte decét viitorul, devenirea, la
capitul cdruia dim de inceput, de origine. Asa ci, dupi
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cit se pare, drumul spre Dumnezeu duce prin naturi
(Hans Urs v. Balthasar, Kosmische Liturgie, 164), care
ne oferd primul grad de cunoastere.

Lucrurile sensibile, materiale, vremelnice sunt doar
niste simboluri ale celor spirituale, §i, pe o distanti
mai mare, ale lui Dumnezeu. Aici Maxim Marturisitorul
concordd cu Platon (Epist. II-a). Intr’adevar, dupd
cum tot ce e materie, aici pe pimaént, e o icoand mai
mult sau mai putin deformati a ideii pure, tot asa si
trupurile, lucrurile aparente, fenomenele acestei lumi,
sunt niste semne mai imperfecte ale lumii ceresti. Ca si
binuim mdcar, si cercim a intelege cit de cét tainele
acesteia din urmd, trebuie s pornim dela descifrarea
acestor trupelnice semne ale duhului. Cici lumea e
oglinda lui Dumnezeu. « Cand lucrurile invizibile sunt
contemplate prin cele (cu ajutorul celor) ce se vid...»
(Max. Mart. Mystagogia, 2; 91, 669 D).

Si drumul acestei cunoagteri e impartit in etape, care
fac si pard §i mai mare distanfa ce s’a pus (din vina
fapturii? prin Pronia divind?) intre fapturd si Ziditor.
Pe cele indicate de marele discipol al lui Socrate le
cunoastem din Symposion; pe cele preconizate de
Ficino le gasim enuntiate in comentariul sau la Ban-
chetul lui Plato (v. p. 139 din traducerea roméneasci
pomenitd). Calea aratatd de platonistul italian e mai
abstractd, mai misticd, §i banuesc cid e sugerati de
vreunul din marii scriitori din Orient (Areopagitul),
La Maxim Mart. acest urcus al sufletului e considerat
«ca o trecere a lui prin lucruri, fird ca nimic si-1 poata
fnldntui definitiv, afard de Absolut» (v. Balthasar, op.

https://biblioteca-digitala.ro



54 PLATON

cit., 149). Cand sufletul se cobora, adicd decidea, pro-
cesul era invers: « Deoarece e peste putin{i ca spiritul
sd pdtrundi la obiectele spirituale inrudite cu el, altfel
decit prin contemplarea celor sensibile intermediare »
si deoarece acestea din urmd, prin plicerea inerenta
lor, il ispitesc sd zdboveascd asupra lor, el (spiritul),
odatd cu aceastd plicere, recolteazi «mahnirea si
remugcirile constiintei ». Cand insd el «sfagie suprafafa
aparenta a lucrurilor vizibile », atunci duhul, odati cu
«duhovniceasca bucurie» se alege si cu mahnirea
simturilor, ce sunt vdduvite de obiectul lor firesc (v.
V. Balth., op. cit., p. 187—188).

Dacii cunoasterea desparte si iubirea ne apropie de
principiul suprem, care e atunci raportul dintre ele?
Existd intre ele o antinomie ireductibili sau avem
vreun mijloc ca sa le unim intr’o sintezd, sau sa facem
dintr'una instrumentul docil al celeilalte?

Ficino pune hotérit iubirea deasupra cunoasterii:
«Asa dar... mai apropiat ne unim cu Dumnezeu prin
mijlocul bucuriei, Iubirii care ne transforma in Dumne-~
zeu cel iubit, decat prin cunoastere» (Lettere, loc citat, v.
p. XXXIV din introducerea la Banchetul in trad.
d-lui S. Ionescu). 9i mai departe, tot acolo, se spune:
«Si dupd cum nu acela care vede binele, dar acela care
il vrea devine bun, tot astfel omul devine divin, nu
infelegindu-l pe Dumnezeu, ci iubindu-1». Platon pune
cunoasterea pe un plan egal, dacd nu superior iubirii.
In orice caz la el iubirea e vehiculul ce poartd cunoa-
sterea, apropiindu-ne de Impdrafia ideilor, adici de
divinitate. In lumea crestind iubirea capitd un rol
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primordial in acest proces. Cunoagterea nu e decit un
regulator al acestei dragoste ce ne méani pe de o parte
s ne apropiem de Fiinta supremi, pe de alta ne arati
distanta ce ne desparte de ea. Cu cat ne suim mai sus
pe scara cunoasterii Dumnezeirii, cu atit cresc teama,
sfiala si adoratia fati de divinitate, care nu se poale
cunoagte. Acunoaste pe Dumnezeu cu mintea, logic, con-
ceptual, inseamnd a-1 cobori in limitele propriei noastre
intelegeri, deci a mirgini pe cel Nemirginit, care e mai
presus chiar deciAt nemdirginirea. De acest Anonim,
cum fi spune Areopagitul, nu ne putem apropia decét
printr'un altfel de cunoastere, care ¢ pe de o parte
fructul marii noastre jubiri pentru el, si pe de alta
rod al gratiei divine. El poate fi apropiat numai prin o
fulgerdtoare intuifie, ca aceea a Apostolului Pavel.
« Nézuitorul spre cunoagtere (a lui D-zeu) se ridicd din
treaptd in treaptd, insd «la capat di de Indicibil, Inco-
gitabil, de Nepatruns» (H. v. Balth. op. cif., p. 63).
Cu prilejul acestei intalniri dintre Ziditor §i Spiritul
ce-1 cautd, sufletului « nu-i mai rdmane nimic de gandit,
dupd ce a gandit tot ce in chip firesc se putea cugeta;
si el, dincolo de spirit, de reflectie si gnosd, se unegte
cu Dumnezeu, fird cugetare, fira stiin{i si fird cuvant,
printr’o simpld intalnire. Sufletul nu mai gandeste, nu
mai cugetd despre Dumnezeu. Céci Dumnezeu nu e un
obiect de cunoagtere, pe care sufletul printr’o anumita
raportare l-ar putea reduce la forma unui obiect, ci
mai de grabd il cunoaste printr’o unire, o impreunare
simpld, nesupusd unui raport si trecind dincolo-de
hotarul cugetdrii, adicd printr'un anumit fel inexpri-
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mabil §i interpretabil, pe care il cunoaste doar Acela
care impéirtdseste celor alesi acest har, adicd doar
Dumnezeu » (v. Max. Marturisitorul, Ambigua, 1220,
B. C., citat dupa V. Balth., p. 64). Un asemenea mo-
ment de gratie pare a fi cunoscut §i Platon odati i
Plotin de mai multe ori §i, de buna seami, mai multi din
marii mistici crestini. $i aceastd gratie nu se acorda
celui lenes, ci doar aceluia care a cdutat mereu §i cu
extraordinari ravnd si iubire si se apropie de incog-
noscibilul Anonim; i-a fost hardzitd Sfantului Pavel §i
altor mari ndzuitori spre divinitate. Indraznetii ce
aspird la aceastd favoare ce se acorda foarte rar, favoarea
de a contempla chipul lui Dumnezeu (al{ii spun: numai
o razd din chipul siu) catd si se pregiteascd indelung,
prin o metodicd ascezd. Ascezd inseamnd exercifiu,
exercifiu spiritual stdruitor, intens, practicat zi de zi,
ani §i ani dearandul. O recomanda Platon in Symposion,
prin revelatoarea cuvintare a Diotimei, o schifeazi Sf.
Maxim fin scrierile sale, si o destiinue Ficino (Cartea
VII, cap. XVII din Banchetul). « Inliturd conditiile
apriorice — spunea cu alte cuvinte marele platonician
din timpul Renasterii —ale fiinfei tale individuale,
adicd timpul si spatiul (5i numérul, adicd multiplicitatea,
addoga el) §i vei vedea frumusetea lui Dumnezeu ».
Nu e acelasi procedeu ca al Diotimei care sfituia pe
initiat si se ridice dela iubirea unui obiect, a unui trup,
la iubirea mai multora, si dela jubirea celor concrete,
la iubirea celor abstracte, spre a se desface din cdtugele
fenomenului §i a pisi la contemplarea lumii celor
nepieritoare, universalizind obiectul, sco{dndu-1 din

https://biblioteca-digitala.ro



SYMPOSION 57

vialurile Maiei iudice, spre a-1reda substantei intregului?
Si nu recomanda acelasi lucru Sf. Maxim? (v. H. v.
Balth., op. cit., 149).

Aceasta ar explica si semnificatia mai adanca a celor
doud feluri de iubiri, de care vorbeste si filosoful grec
si pomenesc si Pdrintii Bisericii. Iubirea cereasci (in
limbajul lui Platon), cea sfantd (dupd limbajul crestin)
este aceea «care implineste drept iubirea, ldudéind,
fira indoiald, forma trupului, dar prin ajutorul ei
ridicandu-si cugetul spre modelul ei cel mai desivarsit,
aflat in suflet (M. Ficino, op. cit., 30. «Cand vei con-
templa frumusetea din mai multe lucruri de acelasi fel,
vei invita si dispretuesti frumusefea lucrului anume
care te fermecase aga de mult odati », spunea Diotima.
Aceasta constitue procesul de universalizare'a lucrului
izolat; finseamnd —ceea ce spunea Sf. Maxim —,
mistuirea lucrului sensibil, fenomenal, prin cunoagtere
(v. A. v. Balth,, op. cit., 149).

Iubirea vulgard considerd obiectul iubirii ca de sine
statator, §i se cufunda in izolata §i exclusiva lui admi-
ratie, fird a-1 socoti ca o ctapd, ca un grad, ca un
instrument pentru o cunoastere superioari, ce ne
apropie de divinitate. Iubire reprobabild, dupi Platon,
cdci ne {intueste in lumea devenirii, nedandu-ne putinta
s ne salvim, ajungind la limanul ideilor vesnic ne-
schimbitoare, in lumea celor nevremelnice, in apro-
pierea Supremului zeu. Osandit e acest fel de dragoste
si de crestini pentru motive asemindtoare. Ea ne
depirteazi de Dumnezeu. Cidci ea e echivalenti cu
«ndzuinfa de te face stipan pe lucrurile lui Dumnezeu,
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fdrd Dumnezeu, inaintea lui Dumnezeu §i nu polrivit
lui Dumnezeu » (Max. Mirt. Ambigua, 91, 1136, c.),
lucru pe care il repetd §i Ficino, cind spune: ¢ Se va
vedea in felul acesta (ardtat mai sus) cd noi l-am iubit
intdi pe Dumnezeu, pentru ca apoi si iubim lucrurile
in Dumnezeu» (op. cit.,, p. 117). Si aici platonistul
Renasterii era in plin figas crestin.

Omul, prin picatul originar, a ajuns robul cérnii, al
simfurilor, pentrucd «si-a intors ochii spiritului dela
lumind » spre cele materiale §i a ales ca hrand pentru
spirit natura sensuald. El a intervertit ordinea randuita
de Dumnezeire. Ceea ce insemna ci, sufletul, lunecind
in domeniul sensualitifii, ce constituia insdsi esenta
picatului, didea unei naturi spirituale o hrand mate-
riald, temporari, care il otrivea i il dddea pradd mortii.
S’a intamplat contrariul de ce astepta Adam: in loc ca
duhul sd-si asimileze sensualul — ceea ce era posibil
in ordinea lui Dumnezeu si era previzut — sensualul
(fenomenul, vremelnicul supus devenirii N. A.) i
asimileazd spiritull). Astfel el, Adam «didu mortii
intreaga fire ca s’o minénce. Prin asta, in tot acest
interval moarfea irdiegte si se nutreste din noi ca din o
hrand; noi Insd nu triim, mistuifi fiind de ea, de
moarte, intru vremelnicie §i putreziciune » (Max. Mirt.
Ambigua; 91, 1156 ¢ §i H. v. Balth., p. 168).

Dar nu trebuie si concepem pécatul in chip prea
grosolan, doar carnal; el, ca §i iubirea, —e de naturi
tot spirituald, cici e produsul unei cideri sau decideri

1 V. H. v. Balth., p. 168.
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a duhului, pornit dintr'un motiv egoits, de a indivi-
dualiza, de a izola, ca s zic asa, dragostea. Denaturand
plicerea inefabild ce o gisea in desfacerea de sine ca
persoand si in confundarea in Dumnezeire, el isi alese
ca scop voluptatea, in afara ordinei divine, despartitid
din randuiala dumnezeiascd gi, protivnicd Proniei.
Dorinta de a fi eu, si ndzuinta de a-gi fixa dragostea
asupra unui lucru sau fiin{d, nu considerati in vastul
angrenaj al universului §i ca un simbol al celor de sus,
sunt cele doud elemente ale picatului.

De aceea va spune Sfantul Maxim cd ¢ voluptatea
sfarmd unitatea fiintei omenesti in mii de bucdti»
(Q. ad Thalass: 58 ; 90, 596 B). Dar de aceasti voluptate,
finta -Afroditei terestre, e legatd in chip trainic si indi-
solubil durerea, ca un corolar firesc, fatal al ei, si la
capitul acestei sinteze std moartea, ca pedeapsi pentru
tot ce a cilcat legea adeviratei iubiri divine, iesind si
facand pe alfii sd iasd din catena nesfarsitd a orandui-
rilor divine. ¢« Ciutidnd si ocolim experienta supiri-
toare a durerii, ne aruncim in bratele voluptatii, si cind,
prin desfitare, ne striduim si mulcomim nelinistea
durerii, nu facem decat sd intdrim acuzatia ei impo-
triva noastri, care suntem incapabili de a gusta o
plicere desficutd de chin §i trudd» (Max. Mart.
Quaest. ad Thalass. 61; 629 D —632 D — 632 A si
v. Balth. p. 183).

Atat Dumnezeul lui Platon cat si al crestinilor a voit
ca omul si se nascd §i sd nascd intru duh. Fiptura
fnsd din motivele mai sus aritate, a nesocotit aceastd
lege a firii celei adevirate §i statornice si, cufundin-
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du-se — din méndrie izolatoare, din egoism, din curiozi-
tatea cunoasterii ——in oceanul vremelniciei, 2 inceput
potrivit legii pdcatului si creeze intru trup. Céci do-
rinta, micar cit de nedeslugiti, dupi vesnicie, o avea
si creatura. Astfel a inceput sd procreeze pentru a se
perpetua. Dar cdt de chinuitoare, de laborioasd e
aceastd cale de a ne vesnicil « Teama de moarte e
spinul ascuns ce ne mand spre procreatie pentru eterni-
zarea propriei noastre naturi, insd din acest izvor nu
poate si se nascid decit o noud jertfd a mortii. Iatd
tragedia ce apasd asupra oricérei griji la morfi. « Caci,
deoarece intreaga fire a lucrurilor trupesti e vremelnici
si mereu gata si se destrame, de aceea, in orice fel
ar incerca omul si o faci si stea pe loc, el nu face
altceva decat si fintdreascd §i mai mult vremelnicia »
(Max. Mirt. Quaest. ad Th. Prooim.; 90, 260 c si H. v.
Balth., op. cit., 184).

Méahnirea imanentd impreundrii trupesti, spune mai
departe marele mistic din sec. al VII-lea, nu e datoritd
decat sentimentului nedeslusit ce se degajazi din
aceastdl eternd contradictie a celui care cauti nemurirea
pe alte cdi decat cele indicate de Ziditor. Infelepciunea
omului de rdnd a cristalizat aceastd observatie in
profund adevirata maximi: Omne animal post coitum
trisle. De ce? Pentrucd «cu cét firea se gribeste si-si
asigure prin procreare propria ei ddinuire, cu atat se
fncurcd mai mult in legea pacatului ».

Vesnicia vie{ii, pe care o ciutim noi, mai afirmi
Sf. Maxim, nu e decét vesnicirea mortii (Epist. 7; 92,
437 C—440 A). Iatd un punct in care marele teolog
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crestin se apropie foarte mult, aproape tangential, de
felul de a vedea al lui Platon si al lui Origenes. Parci
ne-ar indemna, ca si autorul lui Phaedon, s cdutim
a evada din aceastd viatd vremelnicd, smulgdndu-ne
din plasa devenirii. Dar misticul crestin, ca si Ficino
cu atitea veacuri mai tarziu, depdseste acest stadiu
disperat al problemei in aparenti insolubile. Acestei
Afrodite vulgare, care a fost asa de sever os&nditd de
discipolul lui Socrate, ii va gisi, si cu profunda dreptate,
o justificare. Intr’adevdr, o analiz& superficiald a
acestui fel de iubire ne-ar ispiti si credem ci ea este de
naturd pur carnali. Dar o asemenea conceptie despre
ea e cu totul gresitd. Aceastd dragoste e dinamica,
adicd e vesnic in migcare, simbol viu al setei noastre
dupi ceva neldmurit pe care-1 ciutdm, ca sd ne potolim
aleanul dupa vesnicie. Tofi amant{ii isi declard iubire
eternd si figiduinta pe care si-o fac e sincerd: toti
dorim sd posedam de apururi ceea ce e frumos, ce ne
place, ce fintrupeaza idealul nostru. Dar safiul nu-l
atingem niciodati, dacd ne fixdm iubirea asupra unui
lucru, sau a lucrurilor schimbétoare si pieritoare din
lumea devenirii. Tocmai aceasta e un indiciu ¢i chear
Afrodita vulgara nu e de naturd pur materiald. De-ar fi
aga, ea si-ar gisi satisfacfia deplind in voluptatea
carnald. Dar aceasta aluneci mereu, n’o pofi prinde
niciodati integral si, de multe ori, ifi lasd un gust de
cenuge. Pentruca in timp ce gustim trupeste o voluptate
ce nu ne mulfumeste nicicind pe deantregul, pofta,
in loc sd fie potolitd, sporeste si mai mult, iar spiritul
viseazd alt obiect de dragoste, despre care zadarnic
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isi inchipue c¢i in lumea aparentelor i-ar aduce satiul
dorit, odihna definitivi in aceasti nesfarsiti goand
dupd absolutul liman.

Asupra acestui caracter al Iubirii pedestre stirue si
Platon care, prin gura lui Aristofan, constatd (Symp.
192 ¢) ci cei doi inbiti «stiruesc in prietenia lor toatd
viata, cu toate ci nici n’ar putea s spund ce vrea unul
dela celalt, cici nimeni nu poale crede cd o dorini{d
frupeascd 1i face si se desfiteze asa de mult unul de
tovirdgia celuilalt. E intre ei o legiturd pe care si
sufletul unuia §i al celuilalt vrea, dar nu poate s’o
limureascd, c¢i o b#nueste si mai mult o ghiceste ».
Ficino interpreteazi admirabil acest pasaj in cap.
XVII al cirtii a VI-a din opera sa pomenitd mai sus
(v. pp. 138—140). El, ca si ilustreze vesnic nepotolita
sete a indrigostifilor, sete pe care n’o poate alina nici
apropierea dintre ei, o compard cu sentimentul lui
Narcis, ce-si contemplé in api chipul, atat de aproape
si totusi inaccesibil, de dorul céruia tanjeste si-gi mistue
viata « deoarece el nu-gi di seama de riticirea in care
a cizut — doreste un lucru in timp ce urmdireste, in
ciutarea sa, un altull —si dorinfa lui nu giseste nici-
odatd fmplinire ».

De altfel, oricit de totald ar fi contopirea laolaltd a
doud fiinfe, ea nu aduce sufletului pacea, dacd nu se
implineste dupd adevirata lege a duhului, ce ne invati,
cdnd nu cunoastem alti cale, sd cAutdm ostrovul
definitivului repaos al spiritului, prin trup, da, cici asa
ne e osdnda, dar cu privirile mintii indreptate, mai sus
de trup, care nu e decit un firav simbol. Méhnirea ce

https://biblioteca-digitala.ro



SYMPOSION 63

umbreste acest Eros trupesc e cea mai limpede dovada
cd dragostea lui se simte, in chip nelimurit, stingherita
de o ndzuinti ce il depiseste mereu. $i aceasta constitue
elementul spiritual din el, mesager al celor de sus,
care, dupd ce fi tine inainte oglinda suferintii §i a mortii,
fi indreapti apoi privirile spre cdmpiile elisee ale iubirii
celei ceresti, ce aduce pacea serafici, pentrucd e in
cadrul randuielii divine; ea doar ne poate ajuta si ne
fmplinim menirea pentru care am fost creati, chear aci
in acest lut supus vremelniciei, rob putreziciunii.

Chear acea impreunare carnali este o invifaturi, o
experientd ce trebuia ficuti. Ea constitue o educatie
si e primul grad al sintezelor progresive prin care catd
sd ne apropiem de divinitate. Oricat de criticati e ea,
totusi e prima incercare de a iesi din sine, experientd pe
care o face orice vietate ciat de modesta. Prin ea lumea
se concentreazi i se deséivirseste in Dumnezeu. Iatd
de ce — si aceasta o spune un monah! — cisdtoria nu
e un picat. Intreaga aceasti lume vremelnicd isi are
o justificare a ei, chear daci noi n’am putea infelege
acest lucru. Ea e o icoand imperfectd, deformata, daci
vrefi, a desdvarsirii, §i ea constitue o treaptd, sau o
scard pe care trebuie s’o suim ca si. .. ne intoarcem de
unde am plecat. Creafia are rolul unei scoale severe.
Suferinfa ce e implicati intr'insa isi are si ea rostul
et adanc. «Prin suferinfa inerenti materiei lui pieri-
toare si prin mistuirea operati de aceasta asupra
noastri, sufletul trebuia si ajungd la cunoagterea lui
D-zeu, la cunostinfa propriei sale demnititi, si capete
exacta notiune despre positia lui fajd de trup si fafa de
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sine insusi» (Ambigua, 91, 1104 B). Fata de gnosticii
dusmani ai creatiei, care si ei nu ficeau decat si tragi
ultimele concluzii din sistemul platonic, Maxim Mairtu-
risitorul ia pozitie ciutdnd si salveze «fiptura » si sd-i
arate justificarea. Si pe urmele sale paseste si Ficino
cind giseste cA amindoud felurile de iubire, si cea
cereasci §i cea vulgard, sunt indreptdtite, cci si una
si cealaltd doresc ce-i frumos (op. cif., p. 127). Omul,
faptura, nu e o negatie a Dumnezeirii, ci o intregire a
lui. §i, trecand peste puntea cdscatd la Platon intre cele
doud Iubiri, subtilul mistic preconizeazid sinteza supe-
rioard ce le impacd intr’o mai cuprinzitoare unitate.
Fie pe calea dreaptd, indicatd de Dumnezeu, §i gisita
doar de foarte putini, fie pe drumul ocolit §i penibil
al picatului, Eros «pe care Ziditorul in mairinimia lui
l-a sidit in orice fiintd, ca o nidzuinti de a se indrepta
spre Creator, Eros, zic, desi nu poate si-si .ajungi
scopul, de a cunoaste prin puterea lui pe Dumnezeu,
totusi, umpland pripastia ce desparte natura de supra-
naturd, lumea umand de cea divind, concepe implinirea
gratiei ca scop al integralei tendinfe a naturii concrete »
(v. H. v. Balth., p. 128).

In aceasti sintezd, crestinismul de cea mai purd
ortodoxie a profundului interpretator al tainelor religiei
noastre se afirmd, in fata gnosticilor, platonistilor, a
ucenicilor lui Origenes si a atator eretici, cu o neasemuiti
putere. El a aridtat cd « creatura nu e un simplu negativ
al diviniti{ii §i ea poate fi mantuitd nu prin mistica
ei topire in Dumnezeu, ci prin o expresd pistrare mai
vartos incd prin desdvarsirea naturii sale». (H. v.
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Balth., p. 194). Prin ce mister se poate opera aceasta
desavargire, pastrand totusi creatura in individualitatea
ei, e 0o problemi ce depiseste cadrul acestei cercetdri.
E, oricum, caracteristicd in aceastd privinti observatia
miraculoasd a Sfantului, cd incarnarea a avut, intre
altele, rolul de a umili spiritul trufas, si a restaura in
drepturile ei carnea roasd de patimi §i de moarte (Q. ad
Thal. 47; 90, 425 A—D).

Se poate afirma ci el a dat o solutie integrald pro-
blemei puse de Platon, si cercetate apoi, cu mult spirit
si subtild patrundere de platonistul Renasterii, care
insd e depdgit de misticul oriental. Dar paginile in care
Ficino enucleazd mecanica iubirii (v. op. cif., p. 31 si
urmit.) si acelea in care limureste procesul desindivi-
dualizdrii pentru a ne apropia de Fiinta suprem, sunt
pagini de maestru, pe care le-ar subscrie orice mare
mistic.

Nu riméne insd mai putin adevirat cid filosoful
atenian are meritul de a fi pus, pe cat stim, cel putin
in lumea europeans, cel dintdi problema. Oricit de
puternic e conturat la el abisul ce desparte cele doud
lumi, a duhului si a trupului, §i oricit echilibrul dintre
cei doi poli ai Iubirii schiopiteazd, la el, pentrucd
balan{a atirnd prea mult intr'o parte, totusi el ne-a
revelat sublimul adevir cd numai Eros poate fi bunul
mesager dintre ele; ceva mai mult, si aceasta constitue
poate una din cele mai profunde viziuni ale lui, el a
aritat ce minuni poate, prin sublimare, si opereze
aceastd parghie a Universului care e Iubirea. Daci el
a introdus in filosofie in chip asa de trainic dualismul
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spiritului in opozifie cu materia, sau cu ceea ce nu era
spirit, tot el a descoperit forfa care clddeste puntea
intre aceste doud lumi ce par ireconciliabile.

ST. BEZDECHI
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Persoanele dialogului:

Apollodor, Fedru,
Un prieten al lui, Pausania,
Glaucon, Eriximah,
Aristodem, Aristofan,
Socrate, Diotima,
Agaton, Alcibiade.

(Cap. 1). Cred ca sunt destul de pregitit si vi dau
limuririle pe care vreti si le aflati dela mine. Mai deunizi,
pornind de acasi, din Faleron, suiam spre oras, cand
unul din cunoscufii mei, recunoscdndu-ma din spate,
fncepu s& ma strige de departe, ficdnd un joc de
cuvinte cu numele meu: «Ei tu, Apollodor Falereanule?),

!) Faleronul era un sat de pescari; epitetul Falerean are in
gura prietenului Iui Apol. acelagl colorit pe care l-ar avea in
gura unui bucurestean, d. p. epitetul « Tirchilestean » sau din
Tirchilesti. Aceastdl formuld poate avea in ea §i o nuan{a solemn
comicd, analoagd cu aceea pe care o obtinem cind chemim
pe un intim, nu cu numele de botez, ci si cu cel de familie. L.
Robin (v. traducerea sa in col. G. Budé), se gindeste la formula
oficiald, intrebuintati fn citatii in justifie sau la ceremonie.

5.
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zise el, nu mi astepti si pe mine?» M4a oprii si-l
asteptai.

Iar el imi zise: « Apolodor, tocmai te cidutam. Voiam
si aflu cu deamiruntul despre adunarea ce s’a tinut
la Agaton, §i ce cuvintiri despre jubire (Eros) s’au
rostit la acel ospit unde mai erau de fati Socrate,
Alcibiade si alfii. Despre aceasta mi-a ficut o dare de
seamd si altcineva, care o auzise dela Fenix, fiul lui
Filip; spunea ci §i tu stii ce s’a vorbit acolo. De altfel
n’a putut si-mi spue nimic ldmurit. Te rog, dari,
sd-mi povestesti tu, cdci nimeni nu e mai potrivit ca
tine spre a propovidui invatiturile prietenului tdu.
Dar mai intéi, continua conlocuitorul meu, ia spune-mi:
tu ai luat parte la acel ospdt sau nu?

— Se vede ca omul tiu fi-a ficut o dare de seamai
tare incurcatd, deoarece-{i inchipui cd ospdtul a avut
loc atat de curdnd, incat si fi putut si iau si eu parte
la el, ii rdspunsei eu.

— Asa-mi inchipuiam.

— Dar de unde, Glaucon? fi spusei. Nu stii ¢ sunt
mulfi ani de cand Agaton n’a mai dat pe aici? De cénd
stau pe l4ngd Socrate si-i observ cu luare aminte faptele
si vorbele din fiecare zi, nu sunt nici trei ani. Mai inainte
de vremea asta, colindam incoa si incolo la intadmplare,
inchipuindu-mi ci fac mare ispravi, fiind de fapt insi
cel mai nefericit dintre oameni, precum esti tu acuma,
cand iti inchipui ¢ e mai bine si te apuci de orice
decat de filosofie.

— Nu-}i bate joc de mine, zise prietenul meu, si
spune-mi cind a avut loc aceastd adunare?
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— Pe cand noi incd eram copii, il ldmurii eu. Atunci
cind Agaton a fost premiat pentru prima lui tragedie
si anume, a doua zi dupi ce el si coristii au adus sacrificii
de multumire pentru victoria dobénditi.

— Atunci e tare de mult, pe cit vid, zise el. Dar {ie
cine ti-a povestit? Chear Socrate?

— Oh nu, i rdspunsei, ci tot acela, care i-a povestit
si lui Fenix: un oarecare Aristodem din suburbia
Kydathenaion, unul mérunfel ce umbli vesnic desculf.
La adunarea de atunci era si el de fatd, ca unul din cei
mai impétimaji dupd Socrate, pe cat stiu. E drept cd
despre anumite aminunte pe care le auzisem s§i dela
acela, I-am intrebat §i pe Socrate care mi-a intdrit in
totul spusele lui.

— Atunci de ce nu mi-ai povesti §i mie? zise prie-
tenul meu. La urma urmei cum ne-am petrece mai
bine drumul spre orag? Parcd-i anume ficut pentru
taifas ».

Astfe] am ficut drumul vorbind despre aceste lucruri
asa ci, precum vi spuneam si la inceput, nu sunt ne-
pregitit. Dacd trebuie asa dar s&8 vd povestesc si
voud, n’am incotro si-s gata s’o fac. De altfel, pe langa
cd-s incredintat cd mi-e folositor, mi desfatd nespus
de mult, fie si aud pe altii, fie si vorbesc eu Insumi
despre filosofie. Dar cand aud alte discufii, mai ales
pe ale voastre, ale celor ce vi ocupati numai de bogitii
si de avere, md cuprinde supédrarea si mi-e mila de voi,
tovardsii mei, cdnd vi Inchipuiti cd faceti cine stie ce
ispravi, cind de fapt nu facefi nimic. Se poate prea
bine ca voi s mi socotifi pe mine nenorocit §i cred ci
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voi credefi ca aveti dreptate; ca voi insd sunfefi nefericifi,
eu nu o cred, ci o §tiu, si incd foarte bine.

(Cap. 2). Priefenul. Ai ramas neschimbat, Apollodor!
Intotdeauna te ponegresti si pe tine §i pe altii; incepand
cu tine, socoti nefericiti fird deosebire pe to}i oamenii,
afard de Socrate! De unde ai cdpitat porecla asta de
«nebun », nu stiu, zdu; dar (fie vorba intre noi, e in-
dreptititd) 1), pentrucd asa tfi-e vorba mereu: vesnic
esti indarjit si pe tine si pe ceilalfi, afard de Socrate.

Apollodor. Prea scumpul meu, din faptul ¢i am o
asemenea pérere despre mine si despre voi, e limpede
nu-i asa? -— cé sunt nebun, cd mi-am pierdut mintile?

Prietenul. Nu face si ne certdm acum pentru asta.
Fii bun si ne povesteste ce te rugam. Hai, spune, ce
cuvantiri s’au {inut despre iubire?

Apollodor. Apoi, cam astea au fost... Dar e mai bine
sd vd povestesc §i eu voud dela inceput, cum mi-a
povestit si mie acela.

«L-am intélnit pe Socrate — imi povestea Aristodem
— imbiiat (proaspdt) si cu sandale in picioare, lucruri
care nu prea-i intrau in obicei. L-am intrebat, unde

1) Intregire pe care §i-o permite traducitorul, ca si mascheze
discrepantele din text. Daci admitem lectia pahaxég (duios,
moale) cum o admite L. Robin, contextul imediat e logic si clar,
dar nu se mai potriveste cu cuvintele din replica lui Apollodor.
Am pistrat lectia veche (uavixo¢ = nebun) care, dacdi nu cadreaza
cu contextul imediat, se potriveste cu tot restul pasajului.

Intregirea propuséd e doar un pis-aller. Ce va fi fost in text,
in loc de cele doui lectii atestate, nu se stie.
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merge asa de gitit. Mi-a raspuns: « La cini, la Agaton.
Ieri, cand isi serba izbanda, l-am evitat. Mi-era teama
de societatea prea numeroasid. I-am figaduit insi ci o
sd viu azi. Iatd de ce m’am gatit: si fiu frumos, cdnd ma
duc la un frumos!). Dar tu, —adaogd el — ce zici?
Nr'ai vrea s vii la el la masd, micar ci nu esti poftit?

— Fac cum zici tu, ii raspunsei 2).

— Urmeazi-mi, imi spuse Socrate, ca si facem de
rugine proverbul care zice ci ¢la ospefele oamenilor de
ispravi, cei de ispravd se duc §i nechemati» si si-1
schimbidm in: La ospetele lui Agaton®) oamenii de
isprava se duc si nechemati». Tare mi se pare ¢ Omer
nu numai ci n’a tinut seami de aceasta zicitoare, dar a
dat-o chear de minciuni, cind ne infafisazi pe Menelau,
un lincier netrebnic, pe un om mai nedestoinic, venind

"nechemat la praznicul unui om mai de ispravi, Aga-
memnon, acest viteaz intre viteji, care tocmai adusese
jertfd si pregitise un ospit ».

La auzul acestor vorbe, spunea Aristodem, zisei:
Tare mi-e teamd, Socrate, cd ma duc si eu nechemat la
ospitul unui om subtire, desi sunt, nu cum spui tu 4),
ci un om de rand, ca i in exemplul lui Omer. Si daci
ma vei duce acolo, gandegte-te cum o sd mi scuzi; cd
doar n'o si spun cd am venit nechemat, ci cd am fost
poftit de tine.

1) Agaton era vestit pentru frumusetea lui.

3) Vorbeste Aristodem.

?) In original e un joc de cuvinte relativ la numele lui Agaton,
care inseamni: bun, de ispravi, si apoi, prin extensiune, aristocrat.

%) Un om de ispravi, de soi,
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— Suntem doi §i o sd chibzuim pe drum ce sd spunem Y).
Ci hai s mergem, a zis Socrate. Cam astfel de vorbe
mi-a spus Aristodem ci a schimbat cu Socrate pe cale.

(mai povestea cd) Socrate, cum mergea asa pe drum,
cufundindu-se in ganduri asupra sa inshli 3), a rimas
in urma §i, vizindu-l pe tovardsul siu ci asteapta, l-a
rugat si porneascd fnainte. Acesta, ajungand la casa
lui Agaton, a gisit poarta deschisd.

«Aci, zise Aristodem, am pat{it un lucru hazliu.
Numaidecat mi-a iesit in cale un sclav §i m’a dus
fnduntru unde sedeau la o masd oaspetii ceilalfi, gata
sd Inceapd cina. Agaton, cum mi vézu, imi spuse:
«Aristodem, ai venit tocmai la vreme sd iei parte la
masa noastrd. Dacd ai venit pentru alti treabd, las’o
pentru altidati. Si ieri te-am ciutat si te poftesc dar’
nu mi-a fost cu putintd si dau de tine. Ei, da’ de ce
nu mi-l aduci pe Socrate? ».

Eu mi Intorc — continud Aristodem —g§i méd uit
dupd Socrate, dar Socrate, ... nicdiri. Atunci ii spusei
cd am pornit cu Socrate, cici chear el ma poftise la masa.

— Si foarte bine ai ficut, zise Agaton; dar el unde e?

— Venea adineauri in urma mea, dar acum mi
minunez si eu: ce s’o fi facut?

— Biiiete, zise Agaton sclavului, vezi unde-i Socrate
si adu-1 fnduntru numaidecit. Tu, Aristodem, mai spuse
el, ia Joc la masd 1dngd Eriximah ».

V1) Vers din Iliada, X, 224.
) Fdcind — am fi inclinafi si spunem — exercitii de concen-
trare a spiritului asupra unui obiect.
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(Cap. 3). Pe urmii Aristodem povesti cum l-a spilat
un sclavl), ca si poatd si se intinda, si cum a venit
un alt sclav vestind ci Socrate s’a retras in tinda unor
vecini si cd, cu toate chemirile sale, nu vrea sid vie
induntru (la cind).

— Ce tot spui? ii zise Agaton sclavului. Ia cheamai-1
fncoa si nu-l slibi pana nu vine.

—Atunci,relud Aristodem, le-am spus:Doamne fereste !
Lasati-1 in pace! Asa e obiceiul lui, sd se retragi intr’un
col} oriunde se nimereste, stdnd pironit locului. Dar
cred c’o sd vind indatd. Nu-l turburati; ldsati-l in pace.

— Dacd crezi tu, apoi asa si facem, a rispuns
Agaton. Dar noud, &storlalti, dati-ne de méncare,
biieti. Siserviti ce-ofi vrea, de vreme ce nimeni nu sti
de capul vostru, lucru care mie niciodati nu mi-a
intrat in obicei. Iar acuma inchipuiti-va cd §i eu am
fost. poftit de voi ca oaspe la masd, ca si ceilalti, si
servifi-ne in aga fel ca si meritati landa noastra.

Dupi aceea au inceput si cineze, dar Socrate tot nu
apdrea. Agaton in mai multe rdnduri a vrut si trimeata
dup4 el, dar Aristodem nu l-a lisat. In sfarsit, Socrate
sosi nu dupd multd intirziere, cum ficea de obicei,
ci tocmai cand erau pe la mijlocul cinei.

Agaton, care sedea singur in capul ?) mesei, il intam-
pind cu cuvintele:

1) Oaspelii, inainte de a se tntinde pe patul ce le slujea drept
scaun, se spilau pe miini §i pe picioare.

?) Paturile erau agezate in formd de potcoavi in jurul mesei.
Agaton se afla pe patul din mijloc, intre cele doud laturi ale
potcoavei. '
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— Vino incoa, Socrate, si stai langd mine, pentru ca,
atingiAndu-mi de tine, sd mi folosesc si eu de adadnca
descoperire care s’a infitisat cugetului tdu in tinda veci-
nului. De buni seamd ai gisit (ce cdutai) §i acu esti in
stipanirea acestui adevir, cici altfel n’ai fi plecat inainte.

— Bine-ar fi, Agaton, rispunse Socrate asezédndu-se,
dacd intelepciunea ar fi de asa fel, incat din ceea ce-i
mai plin, sd curgd in ce e mai gol, indati ce ne-am
atinge unul de altul, precum apa dintr’'un pahar mai
plin curge printr'un filtru de l14nd intr'un pahar mai
gol. Dacd ar fi asa, ag pune mare pret pe sederea asta
langd tine, cdci sunt incredinfat c¢d m’as umplea dela
tine cu o frumoasi si imbelsugatd stiin{d. Indoielnica
si neinsemnati e, intr’adevir, ca un vis, infelepciunea,
pe cand a ta e luminoasd si puternicd, mai ales ca vine
din partea unui tanir si ci a strilucit asa de viu §i mai
deundzi in fata a mai bine de treizeci de mii de mar-
tori eleni. )

— Raiuticios mali esti, Socrate, zise Agaton. De altfel,
despre asta, tu si eu, luand ca judecitor pe Dionysos,
vom introduce o actiune in justifie '), ca si se hotdrasci
partea fiecdruia din noi in materie de infelepciune.
Deocamdati, vezi de cind.»

(Cap. 4). Apoi, spunea Aristodem, dupi ce s’a.agezat
Socrate si a cinat atét el si ceilalti, an ficut libatii
fiecare, iar dupd ce au slavit pe zeu 2?) prin cintece si

1) Termenul din text (diadicasia) e un termen tehnic din dome-
niul judiciar. Vezi definit{ia din dicf{ionarul lui A. Bailly.
2) Pe Dionysos.
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au ficut cele cerute de datini, s’au apucat de bautura.
Atunci Pausania a luat cuvantul si a vorbit cam in
felul urmator: « Ce zicefi, prieteni? Care ¢ felul cel mai
potrivit de a bea? Eu, cat mi priveste, va mirturisesc
cd md simt incd foarte ingreuiat de vinul de ieri si am
nevoie sd mai risuflu putfin. Aceeasi, nevoie o simtifi,
cred, si cea mai mare parte dintre voi, cici si voi ati
luat parte la ospaful de ieri. Gandifi-vii, asa dar, cum
am putea bea mai usor?).

— Ai toatd dreptatea, zise Aristofan, cand spui ca
trebuie numaidecéit s gisim un mijloc ca si bem mai
cu zabavi, cici printre cei care s’au «botezat» ieri,
am fost si eu.

— Bine ziceti, intregi Eriximah, fiul Iui Acumen, la
auzul acestor cuvinte. Dar as mai vrea si intreb ceva
pe unul din voi: Cum stai cu bautura, Agaton?

— Nici eu nu prea mi laud, rdspunse acesta.

— Atunci, pe cat vid, addogd Eriximah, e un mare
noroc pentru mine, pentru Aristodem, Fedru si pentru
oamenii dstia, cd voi, cei mai tari la biuturd, vid dati
acum batuti. Céci noi totdeauna am fost neputinciosi.
Nu vorbesc de Socrate: el e tare §i intr’'una si cealalta 2),
aga cd se va mulfumi cu orice hotérire vom lua. Asa dar,
deoarece, pe cat vad, niciunul din cei de fatd n’are
poftd si bee prea mult, cred ci nu v’ar displdcea si
vd spun adevarul adevirat privitor la relele urmari ale
betiei. Eu stiu din experien{a mea medicald cid betia

1) Fara consecinfe supdaritoare.
) $i tn betie, §i in cumpditare.
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e vitimaitoare pentru om, si nici cu n’as vrea de buna
voie si mai beau prea mult, si nici n’ag sfatui pe altul
s’o facd, mai ales in urma chefului de ieri.

— Eu, ii tiie atunci vorba Fedru din Myrinunt, te
ascult de obicei totdeauna cand vorbesti de medicina.
De data asta te vor asculta si ceilal{i, daci-s oameni
cuminti.

Auzind acestea toti se invoira ca in adunarea de fata
sd nu impingd bautura pand la betie, ci sid bea agsa,
numai de pldcere.

(Cap. 6). — Atunci, continui Eriximah, daci sunteti
de pirere sd bea fiecare cat vrea si nimeni si nu fie
silit (sd bea peste puterile lui), v mai fac §i altd pro-
punere: Si ddm drumul flautistei (sd-si cdnte pentru ea,
sau, dacd vrea, femeilor din casd), iar noi sd ne petrecem
ziua de azi cu cuvéantdri. $i dacd vrefi sd auziti §i cu
ce fel de cuvantiri, sunt gata s v’o spun.

Atunci tofi strigard c¢d vor, si il rugard si le spuna.

— Inceputul propunerii mele se potriveste cu versul
din « Melanippe #1) a lui Euripide, pentruca vorbele pe
care am sd vi le spun, nu sunt ale mele, ci ale lui Fedru,
aci de fafd. Nu odati el spunea indignat: « Nu e revol-
titor, Eriximahe, cd in cinstea altor zei existd imnuri
si peanuri ficute de poeti, iar lui Eros, unui zeu asa de
mare §i puternic, nu s’a géisit niciunul din atafi poeti
sd-i scrie un cintec de lauda ? Dacd te gindesti la sofigtii
de seamd, vezi cd au scris in prozi apologia Iui Hercule

1) E vorba de piesa Melanippe cea fnfeleaptd a lui Euripide.

https://biblioteca-digitala.ro



SYMPOSION 77

si a altora, precum a ficut de pildd prea bunul Pro-
dicov 1). Si asta incd nu e aga de mirare. Dar eu am dat
peste o carte in care se cuprindea un elogiu minunat
al sirii, pentru foloasele pe care ni le aduce, si poti gisi
atatea lucruri (mé&runte) care-si au apologia lor. Se
poate s se cheltuiascd atita muncd pentru astfel de
nimicuri si sd fie atat de nesocotit un zeu aga de mare
ca Eros, pe care pand in ziua de azi n’a cutezat niciun
muritor si-1 sliveascd precum se cuvine? ».

Observatia aceasta a lui Fedru mi se pare dreaptd.
De aceea doresc pe de o parte sd-i aduc lui Fedru un
prinos impreund cu omagiile mele, iar pe de alta cred
¢ se cuvine ca noi, cei de fati, si slivim pe zeu. Dacd
sunteti si voi de aceeasi pirere, am avea astfel destul
material ca sd ne petrecem vremea cu cuvantdri; cici
ar trebui, cred, ca fiecare din noi, unul dupd altul,
spre dreapta, si {ind o cuvintare cit mai frumoasi cu
putin{d in cinstea lui Eros. Trebuie sd inceapd Fedru,
intru cat el ocupi locul dintdi %) si e totodata autorul
propunerii.

— Nimeni nu va vota impotriva propunerii tale,
Eriximah, zise Socrate. Cici nici eu, care declar ci nu
mi pricep la nimic altceva decédt in ale dragostei, nu
mi pot impotrivi, nici Agaton §i Pausania, nici Ari-
stofan, a cérui singuri indeletnicire nu e decit Dionysos
si Afrodita, i nici vreun altul din acestia pe care-i vid
mréspﬁntie fntre vitiu gi virtute (vezi Xenofon,
Memorab. 11, 1, 21-—34).

?) El e la un capdt al potcoavei pe care o alcdtuesc mesele,
prin felul cum sunt agezate.
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aci de fatd. Si, incd, pentru noi cei agezafi la urma?)
situatia nu e aceeasi. Dar daca primii vorbitori vor trata
subiectul in deajuns si in chip frumos, noi ne vom
declara satisficufi. Asa dar, si-i urim lui Fedru si
fnceapd, intr'un ceas bun, cuvantarea prin care va slivi
iubirea %).

Ceilalti toti se invoird la aceasta §i indemnau pe
Fedru ca §i Socrate. Ce-a spus de-a fir-a-pdr fiecare
vorbitor, nu-si aducea aminte nici Aristodem, nici eu
nu-mi amintesc tot ce mi-a povestit acesta, ci numai
lucrurile mai de seamd. Astfel cd voi povesti si eu ce
mi s’a pirut mai vrednic de refinut din discursul
fiecdruia din ei.

(Cap. 6). $i, cum spun, mi-a povestit (Aristodem mai
departe) ca cel dintai a vorbit Fedru incepand cu afir-
matia cid Eros e un zeu mare §i minunat printre zei §i
printre oameni, in multe privinte, §i nu mai putin prin
nasterea lui. « Intru céat e unul din cei mai vechi zei, e
vrednic de cinste, continud Fedru. Dovada acestui
lucru e faptul ci nimeni, nici profan, nici poet, nu
pomeneste de parin{ii lui Eros. Herodot spune cid la
inceput a fost Haosul si dupi aceea:

1) Cand se trateazi acelasi subiect, evident ci pentru ultimii
vorbitori — care aci sunt cei dela locul de onoare (Agaton, So-
crate) — situatia e mai grea. Subiectul, pand si ajungi la ei,
riscd si fie epuizat. )

3) Eros, cuvantul pe care il traduc sau prin cu iubire sau prin
dragosle.
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PiamAntul cu vastul siu piept, locagul cel pururea
trainic; si cu el Eros...%).

Ardtiand ci dupid Haos au luat nagtere aceste doud
divinitifi: Pdmantul §i Eros. Parmenide vorbind de
«Facerea lumii» spune:

Dintre toti zeii, pe Eros l-a plismuit mai intéi 2).

« Cu Hesiod se potriveste in pirere §i Acusilau. Astfel
avem din multe parti méirturii cum cd Eros e unul din
cei mai vechi zei. $i fiind unul din zeii foarte vechi, el
este pentru noi hirizitorul a foarte mari bunuri. Cici
nu stiu si fie pe lumea asta, pentru un téndr, un bun
maj mare decat un indrigostit de isprava, iar pentru
indrigostit 8), un iubit (la fel). Intr’adevar, ceea ce
trebuie si céliuzeascd in toatd viata pe oamenii care
au si ducd un trai frumos, asta nu ni-1 pot da nici rudele,
nici onorurile, nici bogifia si, intr'un cuvant, nimic
asa de bine ca Eros (iubirea). $i acum ma4 intreb: care-i
acest lucru? Rusinea de lucruri rusinoase §i ambifia
dupi fapte frumoase, cici fard aceste sentimente, nici
Statul, nici individul nu poate savarsi fapte marefe. Si
sustin cd un om care iubeste, dacd e surprins cd a fdcut
o fapti rusinoasda sau cd, de fricd, a ribdat-o din partea
altuia fird si se apere, — chear dacid ar fi vazut de

1) Hesiod, Theog. 120.

2) Aristotel, Metaph. A, C.

3) Pentru a traduce cele doud cuvinte din text épastig =
amator §i &pdpevog = amatus, a trebuit si fac aceastd dife-
reniiere intre fndrdgostift pe care-1 intrebuintez in sens activ
(amator) §i iubit, care rispunde pe deplin termenului al doilea,
amaius.
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tatil sdu, de prieteni sau de oricare altul, n’ar suferi
atat de mult, cum ar suferi, cind ar fi vazut de iubitul
sdu. Tot astfel constatim -cd §i iubitul se rusineazi in
deosebi de indrigostifii lui, cdnd e surprins intr'o fapta
rusinoasd. Dacd, deci, ar exista un mijloc ca si se
alcituiascid o cetate sau o armatd numai din iubiti si
indragostifi, nicio altd cetate n’ar putea fi mai bine
fntocmitd ca aceasta, Intru cit locuitorii ei s’ar finea
departe de orice fapti rusinoasi si ar ciuta si se intreaca
unul pe altul in fapte glorioase. O armati injghebata
din astfel de oameni, desi putin numeroasd, ar invinge
in luptd, as putea spune, intreaga lume. Un indra-
gostit ar prefera, in cazul nenorocit ¢ ar périsi frontul
sau si-ar arunca armele, sd fie mai de‘grabﬁ vazut
de tot restul armatei decat de iubitul sdu, i, in loc sa
pateascidl o asemenea rusine, ar vrea mai bine si moari
de o mie de ori. $i apoi nimeni nu poate fi aga de ne-
trebnic sd-gi pirdseascd iubitul §i sd nu-l ajute la
primejdie; si nu e nimeni pe care Eros si nu-l entu-
ziasmeze Intr’atidta pentru virtute, incdt si-1 facd
deopotrivi cu cel mai viteaz. §i, cu un cuvint, ceea ce
spune Omer cand zice ci zeul insufld curaj unora din
eroii sdil), acelasi lucru il hérdzeste §i Eros, ca ceva
pornit dela sine, celor indrigostiti.

(Cap. 7). « Intr'adevir: Doar indrigostitii sunt gata
sd moard unul pentru altul, nu numai birbafi, ci si
femei. O dovada indestuldtoare despre aceasta in fata

1) Iliada X, 482 gi aiurea.

https://biblioteca-digitala.ro



SYMPOSION 81

Elenilor ne da si Alceste, fiica lui Pelias, care singurd a
fost gata s moard pentru birbatul ei, degi acesta avea
tatd si mamé, pe care ea prin dragostea ei i-a intrecut
asa de mult in iubire, incit a aratat ca ei sunt striini
de fiul lor, si ci-s inruditi cu el doar cu numele. Fapta
ei li s’a parut atat de frumoasd, nu numai oamenilor,
ci si zeilor, cd, desi din marele numar al acelor care s’au
ficut vestiti prin o faptd mdreatd, zeii in bunivointa
lor au ingdduit numai la cédtiva si se intoarcd din
Infern pe lumea asta. Ei bine, hatarul acesta l-au ficut
si Alcestei, ddndu-i voie si se Intoarcd pe lumea asta,
pentruca tare mult le-a pldcut fapta ei! Astfel vedem
cd si zeii prefuesc foarte mult virtutea si ravna intru-
dragoste. Lui Orfeu insa, fiul lui Oiagros, i-au dat.
drumul de pe lumea cealaltd fard si-i implineased rugi-
mintea. Intr’adevar lui nu i-au dat pe aceea!) pentru
care venise, ci l-au amdgit aratdndu-i niluca ei, fiindca
el, del, ca harpist ce era, era slab de inger si n'a in-
driznit sa infrunte moartea de dragul iubirii sale, ci a
fncercat si scape viu din Infern prin siretlicuri. De
aceea s’au si hotdrit si-1 pedepseascd, facandu-l si-si
giseascd moartea prin femei, §i nu I-au cinstit ca pe
Ahile, fiul Thetidei, trimitadndu-1 in Insulele Fericifilor.
Acesta, afland dela maici-sa cd de-1 va ucide pe Hector,
isi va gasi insusi moartea, iar de nu-l va ucide, o si aiba
parte sa se intoarcd acasi si sd triiasca péna la adénci
batranete, a avut curajul de a preferi si vie in ajutorul
celui ce-l iubea, rdzbunindu-l, hotirit nu numai si

1) Euridice.

https://biblioteca-digitala.ro



82 PLATON

moard pentru el, dar nici si nu-i supraviefuiasci
mortii lui. Din care pricind si zeii, tare desfitati de
fapta lui, l-au cinstit in chip deosebit, pentruci a
stiut si prefuiasca asa de mult pe cel care-l iubise.

Eschil bate cAmpii cdnd spune ci Ahile iubeal) pe
Patrocle. Ahile era doar mai frumos, nu numai decit
Patrocle, ci decat toti vitejii si apoi nici nu-i ddduse
fncd barba si era — cum spune Omer 2) — mult mai
tanir ca el 3). E adevirat ci zeii cinstesc mult virtutea
in dragoste, dar ei admira mai mult, pretuesc si umplu
de binefaceri pe iubitul care {ine la cel indrigostit de el,
decat pe indrégostitul care fine la iubitul siu. Cici
indrigostitul e un lucru mai dumnezeiesc decit iubitul,
intru cit e plin de harul divin. Iatd de ce l-au slavit
pe Ahile4) mai mult ca pe Alceste, trimifandu-l in
Insulele Fericitilor.

1) Ca adici Ahile era amator, indrigostit de Patrocle ; adeviral,
zice Platon, e contrarul: Patrocle era amator, Ahil, amatus.

2) Myrmidonii, p. 135.

8) Iliada, XI, 786.

4) Mirturisesc cd mi se pare bizard aceastd concluzie, care e
in contradictie cu ce s’a spus. Intr’adevir, dacd indrigostitul
(amator) e un lucru mai divin ca iubitul (amatus), ar urma ca
Patrocle si fie mai iubit de zei, ciici el era admiratorul lui Ahile.
Mai ciudati incd risplata datd Alcestei. Ea intr’adevir iubea
(era indragostitd), ea era elementul activ, si ea — conform pre-
mizei cd in dragoste elementul activ e mai divin ca cel pasiv, —
trebuia si capete o risplati mai mare ca Ahile, care era ijubit,
nu indriigostit de Patrocle. Explicatia acestei incongruente n’o
gidsesc la niciun comentator, afard de V. L. Robin, Le banquet
(trad.) coll. G. Budé, introd. p. XXXIX si CVII: ¢si I'amant
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De aceea sustin cd Eros e cel mai vechi zeu, cel mai
vrednic de cinste si cel mai in mésuri si ajute oamenilor,
atit in viatd cat si dupd moarte, si dobéndeascd vir-
tutea si fericirea ».

(Cap. 8). Cam acesta a fost discursul lui Fedru, dupi
cat spunea Aristodem. Dupad Fedru au mai vorbit
si altii, ale cdror cuvantiri nu si le mai amintea. A
trecut deci peste ele si-mi povesti vorbirea finutd de
Pausania, care a vorbit — spunea el — astfel: «Pro-
punerea n’a fost bine ficutd, Fedru, cand ni s’a reco-
mandat s facem pur si simplu o apologie a lui Eros.
Daci ar fi un singur Eros, lucrul ar fi limpede. Dar de
vreme ce nu e numai unul, ar fi trebuit s ni se spuni
pe care din ei trebuie sd-1 liuddm. Asa ca eu voi incerca
sd repar gresala, ardtand mai intai pe care Eros trebuie
sd-1 ldudam, si apoi ficdnd o apologie vrednicd de
acest zeu.

Stim cu totii cd nu existd Eros fird Afrodita. Asa dar,
daci ar fi o singurd Afrodita ?), ar fi §i un singur Eros.
De vreme ce insd sunt doud, urmeazi neapirat ci sunt
si doud feluri de Eros. Care sunt aceste doud (Afrodite)?
E una mai veche, fird mama4, fiica lui Uranus, pe care
o numim si Afrodita cea cereascd ; apoi una mai noud,

est plus divin que 1’aimé, puisqu’en lui habite le dieu, en
revanche le mérite de ’aimé a plus de prix puisque celui-ci
se dévoue a I’Amour ». Dar aceastd explicajie nu mi se pare
satisfacitoare.

1) Eros, dupd conceptia mai noud si mai raspanditi, e fiul
Afroditei. Asa se explicd ralionamentul lui Pausanias.
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fiica Iui Zeus si a Dionei, pe care o numim Afrodita cea
obsteascd. Rezultd deci ¢ pe acel Eros, care e cola-
boratorul Afroditei obstesti, trebuie si-1 numim obstesc,
iar pe cel al Afroditei ceresti, ceresc. Pe toti zeii trebuie
si-i ldudam, dar trebuie sa cdutim, in orice caz, sd
ldmurim care e partea ce revine fiecdruia din aceste
doud feluri de Eros. Orice acfiune e de asa fel, cd prin
firea ei nu e nici ldudabild, nici rusinoasd. De pildi
actiunea pe care o facem noi acum, de a bea, a canta
sau a sta de vorbd; niciuna din aceste acfiuni nu e
frumoasd prin sine finsdsi, ci i5i capitd acest epitet
numai din chipul cum e sdvirsitd. Daca e frumos ficutd
si cum trebuie, devine o actiune frumoasi; daci nu,
urfitd. Tot astfel, in orice actiune de a iubi, nu orice
iubire este frumoasd s§i vrednicd de a fi liudati, ci
numai aceea care te indeamna si iubesti frumos.

Asa dar iubirea insuflatd de acel Eros care e fiul
Afroditei celei obgtesti, este §i ea obgteascd (vulgari) si
infiptueste ce se nimereste. De ea sunt céliuzifi in
dragostea lor oamenii de rind. Acestia iubesc mai
intai deopotrivi femei si béiefi; apoi nu iubesc atat
sufletele cat trupurile acestora; in sfarsit, cautd, pe cit
e cu putintd, dragostea celor mai lipsifi de minte,
gandindu-se numai si-si implineascd dorinta, fira si le
pese dacd si-o Implinesc frumos sau nu. $i asa se face
cd ei, in purtarea lor, se lasid dusi de intamplare ), si-
varsind binele cu aceeasi nepésare ca si contrariul lui.
De altfel sentimentul acesta e explicabil, cici e insuflat

1) Férid niciun criteriu moral.
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de o zeifd cu mult maij tandrd decit celelalte, si care a
avut pirinti, si de parte birbateasca si de parte feme-
iasca.

(Cap. 9). Celalt fel de dragoste e insuflat de Afrodita
cea cereascd, care, in primul rand, n’are nimic deaface
cu partea femeiascd, ci numai cu cea béarbateasci
(aceasta e dragostea pentru biieti); apoi, ea e mai
veche si e lipsitd de desfrinare?l). Aga se face ci cei
insufletiti de aceastd dragoste i5i indreapti iubirea lor
asupra sexului barbitesc, care e mai robust si inzestrat
cu mai multd minte. Incd, pe cei dedati sincer unei
asemenea jubiri de biieti, e usor si-i recunosti: §i nu
iubesc pe béieti, decit cind acestia incep sd aibd mintea
intreagi, lucru ce se intdmpla cind incepe sé le creasca
barba. Cei care au inceput si-i iubeasci dela aceastd
virstd sunt pregitifi sd-si petreacd toatd viata cu
iubitii lor, si nu si-i amégeascd seducindu-i cand sunt
copilandri fird minte, ca apoi, bitindu-si joc de ei, sd
alerge spre alt draguf. Ar trebui si fie §i o lege care
sd opreascd de a iubi pe biieti, de teama ca si nu se
cheltuiascd atita osteneald intr'un lucru cu sfarsitul
nesigur, cici nu putem sti cum au si se desvolte din,
punctul de vedere al virtutii si vitiului, sufletul gi trupul
bdietilor. Oamenii de ispravi isi impun singuri aceastd
lege, dar ar trebui ca §i acei care-s pradd dragostei
obstesti (sau vulgare) si fie siliti a respecta aceasti lege,

1) L. Robin (op. cil.) traduce: mai bitrdni, si deci mai
potolita.
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dupd cum ii silim — pe cét ne std in putin{d — sd nu
facd dragoste cu femeile de condifie liberd. De fapt
ei sunt vinovati de ocara legatd de acest sentiment, si
tot ei au dat unora cutezanta si afirme ci e un lucra
ruginos a te supune dorinfelor indragostitilor. Cei care
vorbesc astfel se gandesc de bund seamd la lipsa de
cinste si de tact a celor (cupringi de iubirea vulgari),
cici un lucru facut cum trebuie §i cu rostul lui nu poate
fi expus criticei.

Legea din alte cetdti, privitoare la dragoste, e ugoara
de inteles, cici e limpede in simplicitatea ei; la noi insa
si la Lacedemonieni e complicatd. Astfel in Elida, in
Beotia si in farile in care oamenii n’au darul vorbirii,
s'a statornicit prin lege pur si simplu cd e un lucru
frumos sid faci pe plac celui care te iubeste. La ei
nici tinerii, nici batranii n’ar socoti aceasta ca un
lucru rusinos, pentru ca niste oameni ca ei, fird
darul vorbirii, si nu fie siliti sd-si dea prea multd
osteneald pentru a céstiga inima béietilor. In Ionia insa
si la alte multe popoare supuse barbarilor, acest lucru e
socotit ca foarte rusinos. Intr’adevir, in {irile barbare,
din pricina regimului tiraniei, acest lucru 1), cat si pasi-
unea pentru filosofie si gimnasticd, sunt socotite ca rusi-
noase, intru cit nu pot fi decat in dauna tiranilor aceste
indeletniciri care fac pe supusi sd aibd ganduri mai-
rete 2) si care dureazi intre acestia prietenii si tovarasii
trainice, ce se nasc mai ales din dragoste. Tiranii nogtri

1) Paiderastia — dragostea masculini.
2) Suflete generoase.
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de aici stiu acest lucru din experientd; cici dragostea
Iui Armodiu si statornicia iubirii lui Aristogiton au
rasturnat domnia lor. Asa cd, unde s’a statornicit prin
lege cd e urit lucru sa faci pe plac cui te iubeste, legea e
datoriti netrebniciei legiuitorului, tiraniei domnito-
rului §i bicisniciei supugilor; iar unde s’a ordnduit fard
ocol ¢ acest lucrul) e frumos, faptul se datoreste
spiritelor greoaie ale legiuitorilor. Legea mnoastrd insi
e mult mai frumoasi si, cum spuneam adineauri, nu
tocmai usoard de priceput.

(Cap. 10). Si ne géndim la vorba proverbului care
spune ci e mai bine si iubesti pe fa{d decat in ascuns,
si anume in deosebi pe cei mai de neam si cei mai buni,
chiar dacd sunt mai uri{i ca altii; sd ne mai gindim la
incurajarea ciudatid pe care o primeste din toate pértile
Indragostitul, ca si cum fapta lui n’ar fi deloc rusinoas ;
apoi la datina care ingidue indrigostitului, spre a putea
ademeni pe iubitul siu, tot felul de lucruri ciudate, ba
chiar il laudi pentru ele, lucruri pe care, dacid ar in-
drizni sd le facd, urmdirind sau {intind spre altceva
decat spre dragoste, ar cdpédta cea mai aspri dojani
din partea filosofiei. Daci cineva, spre a ajunge la vreo
slujbé sau vreun alt rang, ori spre a pune méana pe bani,
ar face ceea ce face Indrigostitul pentru iubijtul sdu:
s se roage cu gesturi desnddéjduite si si-1 implore, sd
jure, sa doarmé la pragul lui, sd-i aduci servicii pe care
nu le-ar face niciun sclav; un asemenea om ar fi impie-

1) De a face pe plac cui te iubeste.
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decat de prieteni si chiar de dusmani ca si se poarte
astfel, intru cit unii l-ar ocdrl pentru lingugirea si
injosirea (in care a cizut), iar ceilal{i l-ar pune pe calea
dreapta, rusinati de purtarea lui. Cand insd se poartd
aga fel un indrigostit, e pe placul tuturor si i se ingddue
prin datind s3 facd asa, fird sd se expund rusinii,
deoarece fapta sa e socotitd ca prea frumoasa.

Dacad ne gandim apoi la ceea ce-i mai ciudat, ci
numai el giseste iertare in ochii zeilor, cind i5i calca
jurdmantul (caci juriméntul de dragoste, cum zice pro-
verbul, n’are trecere —atat de multd libertate au
harazit zeii §i oamenii indrigostitilor, precum arati
datina noastrd!) urmeazi ca trebuie, dupa cele spuse
mai sus, sa credem cd in orasul nostru trece drept ceva
frumos, atéat si iubesti, cit si sd fii prieten indrigosti--
tilor. Cand, pe de altd parte, parintii pun iubitilor supra-
veghetori ca si nu le dea voie si stea de vorba cu indri-
gostifii, iar cind prietenii §i cei de o varstd cu ei?l) i
tin de rdu (pe iubiti) cAnd vid cd se IntAdmpld asa ceva ?),
iar oamenii mai in vérstd nu-i impiedeci si nu-i mustra
pe acestia din urmai cd n’ar avea dreptate 3), ar trebui,
daca tii seami de toate acestea, si crezi dimpotriva ci
fapta asta 4) trece drept cea mai ruginoasd. Ci mai de
graba, dupd parerea mea, lucrurile stau astfel: Eros nu
este, cum s’a spus la inceput, pur si simplu, nici frumos,

1) Cu iubitii.

?) Ca stau de vorbi cu indragostitii.

%) S4 fac# observatii iubitilor ¢a sunt indatoritori cu indri-
gostitii lor.

4) Favoarea pe care o acordd iubitul indrigostitului.
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nici urit in sine, si cAnd e bine ficut?!), e frumos, iar
cdnd e rau fdcut, e urit. Urit inseamund si consimti la
iubirea unui om rau, in chip urit, iar frumos, si con-
simi}i la iubirea unui om bun (virtuos), in chip frumos.
Si rdu este tocmai acel indrigostit de rand care iubeste
mai mult trupul decat sufletul, mai cu seami c3 el nu
e statornic, pentrucid jubeste un lucru foarte putin
statornic; cici, dupd ce s’a vestejit frumusetea trupului
pe care-l iubea, indrigostitul zboara ficandu-se nevizut,
dand de rusine multe vorbe si figadueli. Cel ce e indra-
gostit de un caracter bun este statornic toatd viata,
pentrucd el e contopit cu statornicul. Datina noastra
ne invati si-i cercetim pe acestia cu sarguintd si cu
luare aminte, si ne purtim bine cu unii §i s ne ferim
de ceilalti, §i de aceea il incurajazi ea pe indrigostit
sd umble dupa cel iubit, iar pe acesta, si se fereasci,
instituind un concurs §i o cercetare, ca si se vada din
care din aceste doud feluri face parte iubitul si din care,
indrigostitul. Din aceastd pricind mai intéi se socoteste
ca o rugine sd te lasi repede cucerit; trebuie si treacid
catva timp, caci timpul pare cd pune mai bine la incer-
care toate imprejuririle ; apoi e rusinos si te lasi cucerit
de bani sau de influenta politic, fie ci te pleci incovoiat
in imprejurdri grele, fie cd nu ai tiria de a dispretui
bogitiile ce te-ar duce la izbandd in politicd. Caci
lucrurile de felul acesta nu sunt nici trainice, nici stator-
nice, pe langd ci dintr’insele nu se poate niciodatad naste
o prietenie adevdrati. Mai rdmane, asa dar, un singur

1) Practicat.

https://biblioteca-digitala.ro



90 PLATON

drum, potrivit datinilor noastre, pentru ca un iubit sa
facd pe plac indrigostitului, fird si se indeparteze de
frumos ; ciici la noi e datina céd, dupd cum intre indra-
gostiti orice servicii isi fac de bund voie unul altuia nu
trebuie si fie socotite nici ca o lingusire, nici ca o ocard,
tot astfel n'a mai rimas decit o singuri robie de bund
voie, feritd de dojand, si asta e... robia pentru virtute.

11. Intr’adevdr, la noi s’a lisat prin datini cf, daci
cineva vrea si slujeascd altuia, socotind ca prin aceasta
se va desdvarsi sau in infelepciune sau intr'o parte
oarecare a virtutii, aceastd slujire de bund voie nu e
nici ruginoasi si nici nu inseamnd lingugire. Aceste doua
datini, anume cea privitoare la indragostiti, si cea privi-
toare la filosofie §i la orice altd virtute, catd si fie in-
trunite laolaltd, ca si vedem dacd nu cumva are sa
urmeze de aci cd se cuvine ca iubitii si se arate bine-
voitori fatd de cei indrigostiti de ei. Ei bine, cand
indragostitul si iubitul se intilnesc in dorinfa lor,
atunci fiecare are randuiala sa aparte: cel dintii e
incredintat cd e bine sd facd voia iubitului, slujindu-1
in orice ar fi drept si-1 slujeascd, iar celalt (iubitul), ci e
drept si facd orice i-ar cere acela care il cdliduzeste spre
infelepciune si bine. Dacd deci acesta din urma poate
intr’adevar si fie de folos iubitului pentru a-1 aduce la
fntelepciune §i virtute, iar iubitul doreste ajutor pentru
a progresa in culturd §i intelepciune, cind, asa dar, se
intalnesc aceste doud conditii la un loc, numai atunci
se nimereste sd fie frumos pentru iubit de a face voia
indragostitului. Altfel, in niciun caz.
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In aceastd imprejurare nu e o rusine chiar sa fii
inselat; in orice alt caz, fie cd ai fost amdgit sau nu,
rezultatul e totdeauna rusinos. Cici cidnd un tanir se
supune capriciilor unui indrigostit de dragul averii pe
care-si Inchipue cd o are acesta si vede pe urmé ci s’a
ingelat, nealegiAndu-se cu niciun ban, pentrucd admi-
ratorul sdu era sirac, prin aceasta vina iubitului nu e
deloc mai putin uritd. Un astfel de om a aritat in
chip limpede cé pentru parale ar fi in stare sd satisfacd
orice gust oricui, i aceasta nu e frumos.

In acelasi chip, cand cineva se pune in slujba cuiva
pe care-1 crede bun, pentru ca sd se faci §i el mai bun
prin prietenia indrigostitului, si se ingeald, intru cat
vede cd acesta e riu si fira nicio virtute, o astfel de
gresald riméne totusi ceva frumos, cici el, iubitul,
a aritat, pe cat 1i std in putin{d, cd de dragul virtutii,
pentru a deveni mai bun, e gata si facd orice serviciu
ori si cui — si o asemenea purtare e tot ceea ce poate fi
mai frumos. Astfel, in orice chip, e frumos s slujesti
pentru virtute. Acesta e Eros, fiul zeitei ceresti, ceresc
el insusi, de mare pre{ pentru Stat cat si pentru individ,
intru cat sileste pe indragostit si aibd mare griji de
propria lui virtute si de aceea a iubitului; orice alta
iubire (Eros) tine de Afrodita cea obsteasci. Iati,
Fedru, zise el, contribufia mea improvizatd, intru
sldvirea lui Eros ».

Dupd Pausanias, care ficu aici o pauzd (asa msd invafa
sofistii s caut anume sunete aseminatoare 1), Aristodem

1) Aliteratiuni, aga de iubite de Greci in general si de sofisti
in special (Gorgias).
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a spus cd trebuia si vorbeasci Aristofan. Pe acesta
insd, fie ci-si incdrcase prea mult stomacul, fie din alti
pricind, il apucase un sughit de nu putea si griiasci
si abia spuse lui Eriximah, medicul ce sedea langi el:
«Eriximah... héc!... e de datoria ta... hicl —...
sau sd faci sd-mi piard sughiful... hécl... sau s&
vorbesti in locul meu..., pana imi trece ». La acestea
Eriximah rdspunse: ¢Am si fac si una i alta; am si
vorbesc in locul tdu, iar tu, dupd ce-{i va fi trecut, si
vorbesti in locul meu. Cit mi-oi {inea eu cuvéintarea,
cred cd are sd-ti treacd sughitul, daci-{i opresti catva
timp suflarea; dacd nu, fi gargard cu apid. Dacd tot
se indaratniceste, gddild-ti ndrile cu ceva si strinuta.
Dacd faci asa odatd ori de doui ori, piere si cel mai
strasnic sughit ».

— Nu incepi odatd cuvéntarea? zise Aristofan. Eu
o si-ti urmez, in vremea asta, reteta.

Si Eriximah vorbi astfel: « Sunt de parere ci, deoarece
Pausanias si-a inceput cuvantarea bine, dar nu i-a dat
un sfarsit potrivit, eu trebuie si incerc a intregi ceea ce
lipseste 1). Gasesc bund fmpar{irea aceea prin care se
recunosc doud feluri de iubire. Cred insd cd arta noastra
a descoperit ¢ nu numai in sufletele oamenilor exista
iubirea, si nu numai pentru cei frumosi, ci §i pentru
multe alte lucruri §i in multe alte domenii, precum si
in trupurile tuturor viefuitoarelor, cat si in celelalte
fiinte care se nasc pe pimant. Intr’'un cuvint, ea exista
pretutindeni fn naturd; cici acest mare §i minunat

1) S& nu uitim c3 Eriximah e medic.
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zeu — Eros — isi intinde iubirea lui foarte departe, si
peste cele divine si peste cele omenesti.

Voi lua mai intai o pildi din medicind, ca si dau artei
mele cinstea cuveniti. Firea trupurilor cuprinde in sine
aceastd indoitad iubire. E limpede cd partea sindtoasi
din trupurile noastre e cu totul alta si deosebitd de
partea bolnava. Dar ceea ce e neasemindtor doreste si
cautd ceva neasemdnitor. Una e iubirea ce saldslueste
in trupul sandtos, alta cea care se giseste In trupul
bolnav. Dupd cum spunea puiin mai inainte Pausanias,
e frumos si le faci pe voie oamenilor virtuosi, §i e urit
s faci aceasta pentru desfranafi; tot asa e bine §i
trebuie si faci voia acelor pirti din fiecare trup, care
sunt intregi si sinitoase (cici asta inseamnd medicind),
insd e urit si urmezi poftelor acelor par{i din trup
care-s rele si bolnave, si catd sd te impotrivesti lor cu
tirie, dacid vrei sd fii medic priceput. Medicina e,
fntr'un cuvant, stiinfa prin care se cunosc sentimentele
de iubire ale trupului, cand e vorba de golire sau
umplere, si oricine deosebeste intre ele dragostea
frumoasd de cea uritd, este un doctor foarte iscusit.
Acela care poate sd le schimbe in aga fel, incat in loc
de o dragoste, sa o producd pe cealalta ), sau e in stare
sd trezeascdl iubirea in aceea cérora ea le lipseste, si care
au nevoie de dénsa, ori s’o alunge cind existd, acela,
zic, va fi un mare mester. Céci trebuie si impicdm
elementele dusmane din trup si sd le insuflim iubire

1) Si producd dragostea cereascd in locul celei obstesti §i
viceversa.

https://biblioteca-digitala.ro



94 PLATON

unora pentru altele. Elementele dusmane sunt cele cu
totul protivnice, cum, de pild&, {frigul si céldura,
amarul si dulcele, umedul st uscatul, si asa mai departe.
Numai fiinded a stiut si le insufle (elementelor) iubire
unora pentru celelalte, cit si intelegere intre ele, precum
marturisesc, cu drept cuvant poetii (avem si noi citiva
acil), a putut Esculap si ajungd, dupad pérerea mea,
patron si intemeietor al artei noastre. Intreaga noastra
arti e cdlauzitd de acest zeu, precum si agricultura si
gimnastica, in chipul pomenit. Ca acelasi lucru se in-
tampla si cu muzica e limpede pentru oricine e inzestrat
cu putini judecati. Observatia aceasta o va fi ficut si
Heraclit, care insi nu ne limureste destul de deslusit
prin cuvintele sale. Unitafea desbinald in sine, zice el,
se unesle apol iar, precum armonia arcului si a lirei.
Dar e absurd ceea ce spune el ca armonia se deosebeste
sau ca rezultd din elemente deosebite, catd vreme sunt
nepotrivite intre sine. Poate insd ci voia sd spund cum
ca din elementele care la inceput se deosebeau, anume,
din sunetul grav si din cel ascutit rezultd apoi prin
ajutorul muzicei, cdnd ele sund impreund, armonia.
Cdci niciodatd nu se poate produce armonia intre un
sunet grav §i unul ascufit, catd vreme se deosebesc
intre sine. Armonia e o potrivire de sunete, e un acord,
dar acordul acesta nu se poate face niciodati din
elemente dcosebite, catd vreme sunt deosebite. Caci
ceea ce se deosebeste si nu e de acord nu poate s se
potriveascd la sunet?).

1) Sa alcdtuiascd o armonie.
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Dupa cum ritmul se alcitueste din elementul repede
si cel incet, deosebite la inceput iar pe urmi potrivite
intre ele, §i dupa cum medicina aduce unire sau acord
fntre elementele acelea (pomenite mai sus), tot astfel
muzica, aducand potrivire intre sunete, di nastere la
iubire si la Infelegere reciprocid. Astfel muzica, la
randul ei, nu e §i ea, in materie de ritm si armonie,
decat stiinta sentimentelor de iubire. Fireste, se poate
usor vedea elementul de iubire in insdsi alcdtuirea
ritmului si a armoniei, §i aici nu se vede deloc o dra-
goste de doud feluri; atunci incepe insi greutatea
si se simte nevoia unui maestru iscusit, cind e vorba
s ne folosim de ritm si de armonie fatd de alti
oameni, sau fesdnd ceea ce se numegte compozitie
liricd, sau folosindu-ne cum trebuie de cantecele
existente, de cantitatea silabelor si de masurd, lu-
cruri care s’au numit cu un cuvént culturd?)., $i iar
ajungem la vorba de mai sus, cd trebuie si facem pe
voie oamenilor cumpitati?), pentru ca acei care nu sunt
incd inzestrati in deajuns cu aceasti calitate s3 ajunga 3)

1) L. Robin traduce prin educafie literard.

2) E vorba de iubifi, care se desidviarsesc sufleteste in tovirisia
indrigostitilor. Am fi asteptat in text yiyvoiugda (pers. I) in
loc de vyiyvotvro (pers. III). De altfel Robin traduce cu persoana
intéia.

3) « Doctrina terapeuticd a lui Eriximah, aseminitoare cu a
lui Pausanias, e aplicatd si la muzici. Ce inseamni declaratia
prin care se spune céi menirea muzicei e si faci pe voia oamenilor
cumin{i (cumpitati-morali = xosplowg), sd pdstreze iubirea lor
-si totodata si-5i dea osteneala, ca aceia care nu sunt incd cuminti,
sd se faca mai cumin{i (cumpaita$i) péstrand dragostea lor (a
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mai cumpitati?). Dragostea acestora?) trebuie s'o
pistrdm, pentruci ea e dragostea cea frumoasi si
cereasci, dragostea Muzei ceresti, pe cand iubirea
Polymniei este de rand, si cand o dai cuiva, trebuie si
fii cu bagare de seamd, ca si soarbd plicerea, dar si
se fereasci de necumpatare, dupd cum si in arta
noastrd e greu sd pui frau dorinfelor care te ade-
menesc la méncdrile alese ale bucdtarului, in asa
fel ca sd ne putem hrani cu placere fird pégubirea
sdndtatii noastre. Drept aceea §i 'n muzica si. 'n medicina
si 'n toate celelalte atit omenesti cét si divine, trebuie
sd tinem socoteald, pe cat ne st in putere, de cele doui
feluri de iubire care se gisesc in toate lucrurile.

(Cap. 13). Ba chiar oranduirea anotimpurilor e plina
de aceste doud feluri de iubire; cdci de cate ori acele
elemente, de care spuneam mai sus, frigul si cildura,

indrigostitilor cuminii), i pe de alta parte, cd dimpotriva trebuie
sd ne folosim cu precautie de dragostea Polymniei (muza vulgari),
pentru ca sd putem gusta plicerea fird si dim nastere la des
franare — se vede din aceea ci in legiturd directid cu aceasta
se considerd ca o menire de cipetenie a medicinei datoria acesteia
de a sti sd Intrebuinteze inltelepteste poftele trezite de arta culi-
nard, pentru ca sd ne poatd procura plicerea, fird si se expund
la boald si asta in concordantd cu teoria lui Pausanias la care
ficuse aluzie si Eriximah. Astfel medicina ajunge un fel de
artd culinard, o stiin{éi care n’are alti menire decit sd slujeasci
plicerii noastre », (Rettig, Symp. 172).

1) A oamenilor cumpdtali, randuiti, cuminti. Robin traduce:
les hommes de bonne conduile.

%) L. Robin traduce: de bonne conduite.
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umezeala si seceta, produc acea iubire potrivitd intre
sine si fac o climd armonioasi §i potrivitd, aduc oame-
nilor si celorlalte viefuitoare si plante un an rodnic si
sdndtos gi fard de nicio striciciune; cdnd, dimpotriva,
predomneste in anotimpuri acea iubire pofticioasa,
aduce multa striciciune si paguba. Intr’adevar molimile
si alte multe si felurite boli ale plantelor si ale dobitoa-
celor se iscd de obicei din acest fel de iubire, fiindca
bruma, gheata, grindina, rugina si putreziciunea sem3-
ndturilor provin dintr’o iubire nemisurata si care trece
peste marginile cuvenite: stiinfa acestora privitoare la
miscarea cerului si a anotimpurilor s’a numit astronomie.
Afard de acestea, toate jertfele si lucrurile din domeniul
prorocirei (cici acestea nu sunt altceva decat o mijlocire
intre zei si oameni) nu se ingrijesc de altceva decit de
vindecarea §i paza iubirii. Orice impietate se intampld
de obicei cand cineva jertfeste nu unei iubiri cumpétate
si nu o slaveste cinstind-o intru toate, ci cAnd urmaireste
celalt fel de iubire, fie fatd de parinti, fata de vii sau de
morti si fafd de zei. Este datoria artei prorocitului ca si
deosebeascd si sd lecuiascd aceastd iubire, si pe langd
aceasta, sus numita artd este un mijloc de a imprieteni
pe zei cu oamenii, pentruci ea stie care fel de iubire
omeneascd e legiuitd sau nelegiuitd. De fapt orice iubire
cuprinde o putere mare i intinsd, intr’'un cuvant puterea
intreagd, dar numai acela, care atit la noi cat si la zei
catd binele In tovirdsia cumpdtirii intelepte si a drep-
tdtii, are puterea supremi si ne hirdzeste fericirea de-
plind, céci ne impacé §i pe noi intre noi, si se'impriete-
negte cu zeii, care sunt mai presus decét noi.
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Poate ca trec si eu cu vederea multe lucruri ce ar
putea sluji la stivilirea iubirii, dar nu o fac de buni
voie. Dacd am lisat ceva la o parte, e datoria ta,
Aristofan, si implinesti ce lipseste; sau, dacd vrei sa
cinstesti pe zeul acesta in alt chip, cinsteste-l, céci
vad cd sughitul ti-a incetat »:

— « Sa linistit Intr'adevir, zise Aristofan luandu-i
vorba din gurd, si numai strinutatul i-a venit de hac,
lucru care ma mird foarte mult, cum de are nevoie
sindtatea trupului de un astfel de zgomot gadilitor
cum e stranutul; nu stiu cum, dar strdnutatul mi-a
alungat sughiful.

— Vezi ce faci, dragd Aristofan? i-a replicat
Eryximah. Céand iti vine randul sa vorbesti faci glume
si ma silesti sd fiu cu bigare de seami la cuvantarea
ta, in cazul cédnd iti va scipa vreo vorbd de duh,
desi ti-ar fi fost cu putintd sd vorbesti nesupdrat de
nimeni. \

Iar Aristofan {i rdspunse razand:

— Ai dreptate, Eryximah. Rogu-te, inchipue-{i cid
n’am spus nimic, dar s nu mia pandesti, cici mi-e
teami, nu cd am sd spun vreo vorbd cu haz (asta ar
fi si un castig pentru mine, cici aga e firea muzei
noastre), ci si nu spun vreo bazaconie ridicula.
— Dupd ce ai svarlit cu sigeata in noi, i-a rdspuns
Eryximah, crezi cd wvei scipa, Aristofane ? Mai
bine fii cu luare aminte la cele ce ai si vorbesti,
cici trebuie si ne dai socotealdi de cuvintele tale.
Numai aga poate te voi lisa In pace, dacd voi gisi de
cuviinti.
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(Cap. 14). Numai cid gindul meu, Eriximah, e sa
vorbesc altfel decat tine §i Pausanias, zise Aristofan.
Mie mi se pare ci oamenii nu cunosc deloc puterea
iubirii, cdci, daca ar cunoaste-o, i-ar fi ridicat cele mai
mirete temple si altare, §i i-ar aduce cele mai mdarete
jertfe, nu ca azi cidnd nu se vid astfel de lucruri, desi
ele ar trebui s {ind primul loc. Intr’adevir, nu e niciun
zeu care si arate mai multd dragoste omului; el fi vine
intr’ajutor si-1 vindeci de relele, de care, lecuindu-se,
neamul omenesc poate sd ajungi la cea mai mare fericire.
Voi fincerca, aga dar, si vd destdinuiesc taina puterii
acestui zeu, si invidfitura mea voi s’o propoviduiti
altora.

Mai intai insa trebuie sd aflai care e firea omeneasca
si pdtaniile prin care a trecut. Cici mai inainte vreme
firea noastrd nu era ca acum, ci deosebiti. Mai intéi
§i ’ntai erau trei feluri de fiinfe omenesti, nu doua ca
acum, bdrbatul si femeia, ci mai era al treilea fel,
dlcatuit din acestea doud si dela care ne-a rimas
numai numele, mécar ci lucrul a pierit. Erau atunci si
hermafrodifi 1), neam aparte §i dupa nume, §i la infa-
{isare, un amestec din partea parbiteascd i cea feme-
iascd. Acuma nu mai este, ci i-a rimas doar numele,
si acela... de ocari.

Infitisarea oamenilor de acest fel era aceea a unui
tot?), dintr'o singurd bucatd, cu un spate rotund si
coaste de jur imprejur. Aveau patru maini, tot atatea

') Platon zice: androgyn.
%) Am adoptat punctuatia lui L. Robin.
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picioare, doud fete deasupra unui gt rotund peste tot,
si cu totul asemenea fintre ele; un singur cap pentru
amandoud fefele, cu patru urechi, doud rusini, si
celelalte potrivit cu acestea, dupd cum ugor vi puteti
inchipui. Ei mergeau sau ca acuma, drept, in oricare
din cele doud directii?!) sau, dacd aveau poftd si alerge
mai repede, ficeau tumbe, ca acei ce se dau peste cap cu
picioarele zburand pe sus, si astfel, sprijiniti pe opt
méidulare, pot si meargd cu o iuteald destul de mare.
Si pentru aceea erau trei feluri de oameni, fiindca partea
bidrbiteascd se trigea din soare, cea femeiascd din
pamant si cea amestecatd, din lund, intru cit si aceasta,
luna, cuprinde cite ceva din firea si a unui astru (a
soarelui) si a celuilalt 2). Erau sferice si la chip si in
migcdri, pentrucd semédnau cu pirintii lor ). De aceea
aveau putere si vlagd neasemuitd si un cuget foarte
indriznet, de cutezau si se ia la luptd chear cu zeii
si sd se sue in cer, ca sd-i atace, cum spune Omer de
Otos si de Efialte.

(Cap. 15). Zeus si ceilalfi zei se sfituird ce era de ficut
si se giseau in mare incurcdtura, cici nu voiau si-i
omoare $i sd-i pripadeascd cu fulgere ca pe uriesi —
astfel ar fi dispirut slujba §i jertfele pe care oamenij
le aduceau zeilor —gi pe de altd parte nu se puteaun
hotadri sd lase nepedepsitd atdta semefie. Abia dupa
multd bataie de cap, Zeus lud cuvantul si zise: Am gasit

4) Inainte sau indarat.
2) A pamantului.
%) Astrele.
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un mijloc ca si riméind totusi oameni pe lume, si s fie
totodata si mai smeriti ca acum. In ce chip? Slibindu-le
puterea. Il voi tdia pe fiecare din ei in douid si astfel
vor fi si mai slabi, si totodatd mai folositori!) noua,
pentrucd numdrul lor va fi indoit. Astfel vor merge
numai in doud picioare. Dacd s’or semeti iardsi si nu
s'or astdmpdra, i-oi mai spinteca odatd in doud, ca si
meargd sdrind intr’un picior.

Zicand acestea, spintecid pe oameni in doud, cum tai
scorusele ca sd le pui la murat, sau cum tai ouile cu
un fir de pir. Si ii porunci lui Apolon, ca, indati dupi
ce i-o tdia, sa-i Intoarcd cu fata si cu jumitatea gatului,
in spre partea tdieturii, pentru ca, vizind-o, fiecare sé
se faci om mai de treab3 ca inainte. Si-i mai porunci
sa-i vindece pe deantregul. Iar Apolon le intoarse fata
(spre tdieturd) si, strangdnd la fiecare pielea din toate
partile in locul numit azi pantece, o aduni ca pe o
pungi ce se stringe la gurd, lisind la mijloc o gaura
care se numeste buric. Apoi netezi cidt putu cea mai
mare parte din zbarecituri, potrivi incheieturd cu inche-
ieturd pieptul, cu ajutorul unei scule la fel cu aceea cu
care cismarul intinde pielea pe calapod ca sa-i nete-
zeascd cutele. Dar tot a mai lisat cateva creturi im-
prejurul burfii si buricului, ca oamenii si-si aduci
aminte de vechea pétanie.

Dupi ce fiinta omeneascd fu astfel tdiatd in doud,
fiecare jumiitate de om, dorind pe cealalti, se ducea
dupai ea. Si incoldcindu-si bratele una in jurul celeilalte,

1) Vom primi -— zice Zeus — mai multe jertfe.
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se fineau strins imbritisate, ciutind sa se contopeasca,
incat mureau de foame §i din pricina nelucririi, céci
nu voiau si facd nimic, despar{ite una de alta.

S5i cand murea o jumitate de rdmanea cealalti
singurd, jumditatea rimasi Isi ciuta alta §i o imbritisa
iar, la intdmplare, fie cd intilnea o jumditate de femeie
intreagid (adicd cu ceea ce tocmai noi numim azi o
femeie), fie o jumiatate de barbat1). Si in felul acesta
neamul omenesc se pripidea.

Fiindu-i mild lui Zeus, ciuti alt leac: schimbé rusinea,
si partea aceasta care era la spate, o puse in fatd;
cdci mai inainte nu zdmisleau i ndsteau fecundandu-se
reciproc, ci risipind siménta in pimént ca greerii.
Dupid ce muti rusinea Inainte, ii ficu si se nascd
l}nul prin altul, bdrbatul cu femeia, cu scopul ca,
imbratisandu-se birbatul cu femeia, sd se contopeasci
si sd dea nastere neamului omenesc iar dacd se intal-
neste birbat cu birbat si prindd desgust unul de imbra-
{isarea celuilalt si si se apuce de altd treabd, vizindu-si
de ale traiului. De atunci dureazi dragostea unei fiinte
omenesti pentru alta, intregitoare a vechei noastre firi,
care se striduie s facd unul din doi spre a vindeca
lipsurile firii omenesgti.

(Cap. 16). Asa dar fiecare din noi e jumiitate de om,
ca si un riboj 2), spintecat ca pestele numit calcan 9);

1) Adicd unul cu 2 picioare, cum arati azi.

1) Cele doui pdrti ale cidruia trebuie si se potriveascdd perfect
pentru a se reconstitui semnul Intreg.

#) Ca orice peste lat cu ambii ochi pe o parte a trupului.
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sintem ficuti doi din unu, iar fiecare isi cautd jumai-
tatea lui. Cel care este niscut din neamul acela de
oameni amestecati numiti androgini, e mueratic §i
stricitor de case omenesti. Tot din neamul asta fsi
trag finceputul toate femeile stricate si dormice de
barbati. Femeile provenite din impirtirea in doui a
unei femei nu f)rea umbld dupd barbati, ci tin mai mult
la femei; de aci se trag tribadele. Aceia insd care-s
proveniti din tdierea unui barbat, umbld dupd barbati
si se bucura de atingerea cu ei §i de imbrétisarea lor.
Ei sunt cei mai bine inzestrati dintre toti copiii si tinerii,
pentruca firea lor e cea mai barbatoasd. Fird cuvant
ii numeste lumea nerusinati, cici nu din nerusinare, ci
din pricina curajului §i barbatiei iubesc elementul
asemdnator cu sine. O probd limpede despre aceasta e
faptul cé indatd ce au ajuns la varsta maturd, numai ei
devin oameni de seamd cand se apucd de trebile obstesti;
ajunsi la varsta barbétiei, tin in deosebi la tineri si
nesocotesc cdsitoria §i copiii. Numai constransi de lege
se Insoard; altcum, lor le place viafa de holtei, trdind
in societatea celor de un fel cu ei. »

Cum vedem, un astfel de om {ine in deosebi la baieti
si e un prieten fird seamin ardtand prin aceasta ci
iubegte ceca ce se inrudeste cu el.

Cand se intdmpld insd, ca cineva si se intilneascd
cu adevirata lui jumitate, indiferent de preferinta lui
pentru un sex sau altul, riméane inmairmurit de admi-
ratie, arde de dragostea de a se imprieteni si Intovirisi
cu obiectul iubirii sale, i nu rabdd si fie despér}it
méacar o clipd de jumditatea lui. Acestia stdruesc in
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prietenia lor toatd viafa, cu toate ci nici n’ar putea sa
spund ce vrea unul dela celalt, cici nimeni nu poate
crede cd o dorintd trupeasci 1i face sd se desfiteze asa
mult unul de tovirdsia celuilalt. E intre ei o legdturd
pe care o vrea si sufletul unuia si al celuilalt; dar nu
poate s’o exprime, ci o binueste §i mai mult o ghiceste.
5S4 presupunem ci ar veni la ei Hefaistos cu sculele sale
si oprindu-se in fata lor, i-ar intreba, vézindu-i culcati
laolaltid: « Oameni buni, ce dorifi voi si vi se intAmple
unuia din partea celuilalt?». Si ne inchipuim, mai
departe, cd, observand incurcitura in care s’ar afla
ei, i-ar intreba din nou: « Oare dorifi sd vi lipi{i la un
loc, ca sd nu vi despir{ifi unul de altul nici zjua, nici
noaptea? Ei bine, daci asta vreti, o s& vi topesc si o
sd vi amestec la un loc, ca sd faceti din doi unul singur,
si, cat trdifi, si triifi amandoi impreund ca o singurd
fiinta, iar, cdnd veti muri, s& fi}i si acolo in Infern unul
fn loc de doi, dupd ce vefi fi murit tot impreund. Ia
{redeti dacd nu cumva asta e dorinta voastrd fierbinte,
si dacd n’o sd fiti mulfumiti cidnd vi voi face acest
serviciu...»

Dacd, precum spun, ei ar auzi vorbele acestea,
fireste, niciunul nu s’ar da inapoi §i nici n’ar ldsa si se
vada ca pretinde altceva, ci fiecare din ei ar fi incredinfat
ci vede implinindu-i-se o veche §i puternicd dorin{i:
apropierea §i contopirea cu fiinta iubitd, pentru ca din
doi sd se facd unul singur. Pricina acestui sentiment
e vechea noastra fire, de pe timpul cind eram intregi.
Asa dar numele de iubire (Eros) s'a dat acelei dorinte,
acelei goane dupi intregire. Mai de mult, cum am
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povestit mai sus, eram una; apoi, din pricina greselilor
noastre, am fost despdrtiti in doud, dupd cum furd
Arcadienii Imprigtiati de Spartani?).

Trebuie deci si ne temem de a fi necuviinciosi fata
de zei, ca si nu fim iar despicati, s ajungem ca chipurile
cu nirile tdiate de pe coloane %), aseminandu-ne cu
arsicele (tdiate in doud spre a sluji ca semn de recu-
noastere. N. Tr.).

Drept aceea cuvine-se ca tot omul sid sfatuiascd pe
oricine sa fie cucernic fatd de zei, ca si ne ferim de
pedeapsd si sd avem parte de bunurile pe care ni le
hirizeste domnul §i fmpératul nostru Eros. Nimeni
sd nu cuteze a-i sta Impotriva (si li se face potrivnic
oricine f§i atrage ura lor). Cici dacd, impicandu-ne cu
acest zeu, il vom avea de partea noastrd, ne va ajuta
sd gisim si sd intalnim jubitul ‘ce alciitueste adevirata
noastrd jumdtate, noroc de care foarte putini din cei
de azi au parte. §i sd nu-mi taie vorba in batjocurd
Exyximah, cum ci ag face aluzie la Pausanias §i Agaton,
micar cd se prea poate ca §i acestia sd fie din numérul
acelor pulini (pomeniti mai sus) si sunt amindoi
barbitosi prin firea lor.

Eu sus{in despre toti barbatii si toate femeile, cd
numai atunci o sa fie fericit neamul omenesc, cind
vom implini cerinfa iubirii §i cind fiecare, reintors la
vechea lui fire, va avea parte de ceea ce iubeste ?).

') Arcadienii, fiind invingi de Spartani, cetdtile lor furd rase
iar locuitorii impragtiati in sate.

%) « pareils A ces gens qu’'on voit de profil sur les stéles ».

') De jumitatea de care cindva a fost despirtit prin tiiere.
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Daci aceasta e cea mai mare fericire, urmeazi cd din
darurile de care avem parte acum, cel mai bun e acela
care se apropie mai mult de cel ardtat mai sus. $i darul
acesta e ca fiecare sd giseascd pe acela care se potriveste
mai mult cu sufletul siu.

Pe zeul care e diatatorul acestor bunuri, cati si-] sla-
vim pe Eros care in timpul de fatd ne aduce foarte mari
foloase intorciAndu-ne la firea mnoastrd adevaratid, si
ne di si de aci inainte cele mai mari sperante ci, daca
ne vom Inchina zeilor cu cucernicie, ne vor vindeca si
ne vor readuce la vechea noastrd fire, ficandu-ne
ferici{i §i desdvarsiti.

(Cap. 17). Iati, Eryximah, cuvdntarea mea despre
Eros, cuvéntare deosebiti de a ta. Asa dar, precum
te-am rugat si mai sus, si n’o iei In ras. Astfel vom putea
auzi §i discursul celorlal{i, mai bine zis al fieciruia din
amindoi, pentrucd n’au mai rdmas decat Agaton si
Socrate.

— Ti-oi face gustul, zise Eryximah, cd@ci cuvén-
tarea ta m’a desfatat foarte. $i dacd n'ag fi stiut ca
Socrate si Agaton sunt maestri in ale iubirii, tare
mi-ar fi fost teamd cé are s3 le lipseascd elocinta, dupi
atit de multe §i felurile cuvantiri. Acum insi am
incredere.

— Aj fost la indl{ime, Eryximah, adidogd Socrate,
dar dacd ai fi In situatia in care sunt eu acum, sau
mai bine zis, In care voi fi dupd ce va vorbi si Agaton,
tare te-ai ingrozi §i te-ar apuca toate celea, cum m’a
apucat pe mine.
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— Vrei sd ma solomonesti, Socrate, ii replicd Agaton,
ca si-mi pierd cumpdtul in fafa voastrd. Vi asteptati
la o cuvantare aleasi, ca si la teatru.

— Prea as fi uitue, i rispunde Socrate, daci mi-as
fnchipui cd tu o sd tremuri In fata unui pumir asa
de mic de oameni, tu, pe care te-am vizut suindu-te
cu actorii pe scend cu atata birbatie si noblete, pri-
vind drept in fafd fird nicio sfiald atita mulfime,
cand era si joci piesele tale.

— Ce, Socrate? Iti inchipui ci sunt asa de ingim-
fat de aplauzele spectatorilor, zise Agaton, incit si
nu stiu cd pentru un om cuminte e mai de temut
judecata citorva cunoscitori, decat a multor igno-
ranti ?

— As fi nedrept, Agaton, observi Socrate, daca
as crede cd esti un necioplit. Stiu foarte bine c4,
dacd ai da de niste oameni care dupd pérerea ta ar fi
intelepti, ai {ine mai mult de ei socoteald, decit de
opinia vulgului. Dar poate ci noi nu implinim aceasta
calitate: Am fost §i noi de fatd la piesele tale, raticiti
prin mulfime. Dar dacd ai da peste altii, cu adevirat
intelepti, poate {i-ar fi rusine de ei, dacé ai fi incredintat
cd e urft ceea ce faci. Nu-i asa?

— Aj dreptate, rispunse Agaton.

— Dar de mulfime nu te-ai rusina daci ai fi con-
vins c& faci o faptd urita?

Atunci interveni Fedru spunénd: Prietene Agaton,
dacd vei continua sd-i rdspunzi lui Socrate, putin o si-i
pese de ce fac ceilalfi, numai si aibd pe cineva cu care
sd stea de vorba i care mai cu seamd si fie frumos.
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Imi face plicere sd ascult pe Socrate discutind, dar eu
trebuie sd veghez ca voi-sd slaviti pe Eros, si fiecare
si tind o cuvantare in cinstea lui. Intai faceti-vd asa
dar datoria de a lduda pe acest zeu §i apoi puteti dis-
cuta cat veti pofti.

— Vorbisi de minuné, Fedru, zise Agaton, §i nimic
nu mi impiedecd sd-mi tin cuvéantarea: cat despre
Socrate, vom avea vreme si stim de vorbd cu el si
altadata.

(Cap. 18). Mai intdi voi spune, incepu Agaton, in ce
chip trebuie sldvit Eros si apoi i voi face apologia.
Mi se pare cd toti care au vorbit pand acum, n’au
ldudat pe insusi zeul, ci au proclamat pe oameni fericifi
din cauza bunurilor hirizite de el: nimeni insd n’a spus
limpede ce fel de zeu e acela care ne impdartiseste cu
atatea bundtati. Adeviaratul chip de a liuda trebuie si
cuprinda atat ardtarea firii aceluia de care se vorbeste,
cit si a bunurilor cu care ne milueste. Tot asa si in
cazul de fatd si ardtim mai intai ce fel de zeu este Eros
si apoi sd-i enumdrdm darurile lui. Eu susfin cd intre
toti zeii fericiti prin firea lor, Eros, dacad ne e ingaduit
s’o spunem fird si atragem blestem deasupra capetelor
noastre, este cel mai fericit, fiinded e cel mai frumos
si cel mai bun dintre toti.

Ca e cel mai frumos, se vede mai intai din aceea ci e
cel mai tandr din tofi zeii. O probd limpede despre
aceasta ne di el insusi cind fuge de batranete, care
vine — cum se stie — destul de repede, in orice caz
mai repede decét trebuie.
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Eros o urdste din fire §i nu se apropie nici pe de parte
de ea, trdind printre tineri. Si bine spune proverbul
bitranesc, ci cei ce se aseamind se adund. M invoiesc
cu multe din pdrerile lui Fedru, dar nu pot si ma
fmpac nicidecum cu spusa lui, cd Eros e mai bitran
decat Cronos si Iapet, ci sustin cd e mai tindr ca toti
zeii §i cd Intotdeauna a fost téndr; iar faptele vechi ale
zeilor, povestite de Hesiod §i Parmenide, trebuiesc puse
mai de grabd pe socoteala Nevoiei (Ananke), dacd e
adevdrat ceea ce scriu ei. Cédci ar fi fost peste putinfd
ca zeii sd se castreze unul pe altul, sa se puné in lanfuri
si sd se poarte cu cruzime, daci ar fi fost Eros printre
ei, ci ei ar fi domnit in buna intelegere si in pace, ca si
atunci de cind a inceput si domneascd peste ei Eros.
Prin urmare e tandr.

Pe langd aceasta e gingas. Ne-ar trebui un poet ca
Homer, ca si poatd zugrdvi gingisia zeului acesta.
Omer spune chear despre Nenorocire ci e o zeitd gingasi
si astfel 1i descrie picioarele ei cele fragede, cand zice:

Gingage-i sunt negresit picioarele fiindcd nu calca

Asprul pamint, ci piseste pe capul sirmanilor oameni?!)

slujindu-se de o probé foarte limpede ci ea este gingasé:
ea nu merge pe lucruri tari, ci calcd numai pe moale.
De o astfel de dovadi trebuie si ne slujim gi noi spre a
ardta cd Eros e tandr. El nu calcd pe pdmant ori pe
capete de oameni, care nu prea sunt moi, ¢i merge si
sdldslueste in lucrurile cele mai gingase care existi.

1) Dliada, XIX/92—93.
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El 35i aseazi locagul in sufletele si gandul zeilor §i
oamenilor, si nu in orice fel de suflete, ci, dacd di de un
suflet invartosat, pleacd; dacd vede insd ci-i gingas,
se ageazd de locueste in el. Asa dar fiindcd atinge cu
picioarele si cu toatd fiinta lui parfile cele mai delicate
ale celor mai gingase lucruri, inseamni ca si el e foarte
gingas.

Pe langd ci e, asa dar, tdndr §i gingas, el este si
mlidios, cici n’ar putea si se strecoare peste tot, in
orice suflet, i sd intre sau sd iasd in taini, dacd ar fi
vartos. O dovadd de formé simetricd gi mliadioasi poate
sd fie frumusetfea fird pati cu care Eros este impodobit
mai presus decat tofi zeii. De aceea e lupta necurmati
intre Eros si Urifenie, iar méindrejea obrazului acestui
zeu ne dovedeste traiul lui necurmat printre flori, céci
Eros nu se agazd nici in trupul, nici in sufletul lipsit
de «floare » sau vestejit, ci oriunde este un loc inflorit
§i mirositor, acolo il gisesti si pe el.

(Cap. 19). S’ar putea spune mai multe despre frumu-
sefea acestui zeu, dar cele de mai sus sunt de ajuns,
Dupa aceasta trebuie si vorbim de puterea lui Eros.
Lucrul cel mai insemnat e c¢i Eros nu vatimai pe niciun
zeu §i nici pe oameni, iar la randul lui mnici el nu poate
suferi vitimare din partea vreunui zeu sau a unui om.
Si dacid suferd ceva, nu suferd prin violenid, cici vio-
lenta nu atinge pe Eros, §i cind face ceva, el nu lucreaza
cu volnicie, cici oricine se supune lui Eros, o face de
bunivoie in toate privinfele; insd orice invoire ficuta
cu consimfimintul amanduror pérfilor e socotiti
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dreaptd, dupd cum ne spun legile, reginele cefdfii?).
El e plin nu numai de dreptate, ci §i de o desdvéarsita
cumpitare. Toatd lumea e de aceeasi parere, ci cum-
pitarea nu e altceva decat stipinirea poftelor si a
plicerilor i cd nicio plicere nu e mai puternicd decat
aceea pe care ne-o da Eros. Prin urmare, daci plicerile
sunt mai slabe ca Eros, rezulti cid el le stipéneste.
Fiindcd, asa dar, Eros stipinesre poftele si plicerile,
este cumpétat cum nu se poate mai mult. Cat despre
barbati, nici Ares nu poate sd-i stea inainte?), cici nu
Ares stipaneste pe Eros, ci pe Ares il stipinegste Eros,
fiul Afroditei. Insd este mai puternic cel ce stipéneste
decat cel stipanit, iar cel care porunceste celui mai
puternic din toii, trebuie socotit fird indoiald ca fiind
cel mai puternic.

S’a vorbit pand acum de dreptatea, cumpditarea §i
puterea acestui zeu; mai rdméne si vorbim de inte-
lepciunea lui, §i, pe cat ne ajuta puterile, catd sd nu
fim mai prejos de datoria noastrai.

Mai intai, ca sd cinstesc si eu arta mea ca Eriximah
pe a sa, Zeul acesta e un poet asa de intelept, incat
poate sid facd si pe alfii intelepti, cdci oricine mai
fnainte era lipsit de talent 3), ajunge poet indatd ce-l
atinge Eros. De unde se poate vedea limpede ci Eros
este un poet priceput si cunoagte pe degete toate legile
poeziei. Cici ceea ce n’are cineva sau nu cunoaste,
nu-l poate da sau ardta altora. Cine std la indoiald ca

1) Citat din retorul Alcidamas.

3) Citat din piesa Thyeste de Sofocle.
%) Vers din Steneboea lui Euripide.
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prin intelepciunea lui Eros se nasc toate viefuitoarele?
Si afard de asta nu vedem ci darul artelor e hirizit de
acest zeu §i cd omul al cérui dascdl este Eros se deose-
beste de ceilalfi si ajunge vestit, pe cind, dimpotrivi,
cel care nu e atins de Eros zace in intunerec? Mestesugul
sdgetdrii, al vindecdrii si al prorocitului l-a iscodit
Apollon, manat de patima dragostei, asa cd si el e
scolarul lui Eros, si tot astfel Muzele izvodird muzica
iar Hefaistos faurariile, Atena megtesugul fesutului, iar
Zeus cdrmuirea zeilor si a oamenilor. Tot prin el s’au
randuit lucrurile dumnezeesti; prin el, infeleg adici
prin dragostea de frumusete, céici Eros nu poate suferi
uritenia.

Mai inainte, precum spuneam la inceput, s’au in-
tdmplat multe lucruri cumplite printre zei din pricina
domniei Destinului; dupd ce s’a niscut insa zeul acesta,
au inceput si curgd toate bunititile atat pentru zei,
cit si pentru oameni, din dragostea de frumos.

Iatd de ce cred, Fedre, cd Eros este mai intai prea
frumos si prea bun, si apoi impdartigeste si celorlalfi
din darurile ssle. Imi vin in minte vreo doud versuri
fn care se spune cé acesta este zeul care dirueste

Pace 'nvridjbitilor oameni §i mirii o fa{d senini,
Véntului tihnd, §i omului, pat si un somn fird grije ).

El indepirteazi silbaticia din noi, ne umple de buna-
voin{d pentru oameni, punind la cale toate reunirile
de felul acesta, cilduz la serbéiri, la jocuri i la jertfe,

1) Versuri de provenien{i necunoscuti.
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impéartasind blandetea si alungind cruzimea, diruitor
de voie bund si izgonitor al dusmadniilor; prielnic celor
buni, vrednic de contemplarea infelepiilor si iubit de
zei; dorit de cei ce n’au parte de dansul §i vrednic de a
fi pastrat de cei care se bucurd de el; parinte al plice-
rilor, al dezmierdarilor dulei, al farmecelor, al aleanului
si al dorului ; umbl4nd dupi cele bune si dispretuind cele
rele; la necaz, la spaim4, la dorint, la vorbid — carmaci,
tovardsi, ajutor §i méantuitor fird pereche, podoabi,
a tuturor zeilor §i oamenilor, stipin prea bun si prea
frumos céruia trebuie si urmeze fird soviire §i sa i se
inchine cu imnuri de slavi oricine, ludnd parte la acel
cantec pe care-1 canti el insusi, alintdnd cugetul zeilor
si camenilor.

Cuvintarea asta a mea, Fedre, plind parte cu glume,
parte cu lucruri serioase, dupad cum m’a tdiat capul,
fie inchinatd zeului.»

(Cap. 20). Dupd cc Agaton isprivi de vorbit, tofi
mesenii fi aplaudard cuvantarea ca una ce pirea vred-
nici si de Agaton, §i de zeul céruia i era inchinati.
Atunci Socrate, aruncind o privire lui Eriximah, zise:
— Ce crezi, fiu al lui Acumen: teama mea a fost desarti
sau am fost un bun prooroc, cind am spus ci Agaton
o sd vorbeascd minunat, iar eu o sd mi aflu in Incurci-
turda?

— Un singur lucru, i rispunse Eriximah, cred ca
ai prorocit limpede: anume cd Agaton o sd }ind un
discurs minunat. Cit despre profefia privitoare la tine,
cd adicdl o si-ti lipseascd elocinga, asta n’o cred.
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— Cum n’o sd-mi lipseasci, i-a zis Socrate, sau mie,
prea bunule, sau oricirui altuia dupd o cuvéntare asa
de bogati si asa de Infloritd? L&sand la o parte cele-
lalte calitiiti, cine n’a rdmas inmdrmurit, auzind la
sfarsitul cuvantdrii, niste cuvinte si fraze asa de alese?
Si cind am vizut cd nici pe departe nu pot si-i calc
pe urme cu elocinta mea, de rusine era si plec alt-
undeva, daci mi-ar fi stat in putin{d, cfci mi-am
adus aminte de Gorgias, cd mi s’a intamplat curat
ca in povestea lui Omer: mi-a fost teamd ca Agaton,
isprivindu-gi cuvéntarea, si nu pund elocventul cap
gorgianic!) din discursul lui in al meu, §i pe mine,
amutit, si md preschimbe in stand de piatrd in loc
de om.

Abia atunci bigai de seami c¢i eram ridicul cénd
v’am figiduit s slivesc impreund cu voi pe Eros;
pe cat imi va sta in putere §i cd tot astfel m'am liudat
cu grozava mea pricepere in ale dragostei, cind eu nu
stiam nici micar cum si incep lauda (lui Eros). Imi
inchipuiam, in nestiinta mea, cd oricare ar fi {inta
laudelor noastre, trebuie si spun adevirul si ci acesta e
lucrul de cépetenic; apoi din acesta si alegem ce-i
mai frumos si s le ordnduim precum cere datoria,
intr'un chip cit se poate de cuviincios. Din aceastd
pricind m’a cuprins o sperantid foarte mare cid o si
vorbesc bine, pentruci mi se pdrea mie cd posed
adeviératul chip de a face elogiul cuiva. Insd s’a vizut
cd felul acesta de a aduce o laudi nu e cel mai potrivit,

1) Agaton era un imitator al vestitului retor Gorgias. In acest

cuvdnt se cuprinde un calambur (Gorgias-Gorgona).
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ci ca obiceiul cere ca si recunoagtem lucrului pe care-1
liudam, cele mai mari §i mai frumoase calitati, fie ci
le are, fie cd nu le are, ciici n’are aface daca sunt adeva-
rate sau mincinoase. Fiinded ni s’a recomandat — pe
cat mi-aduc aminte — nu felul cum si-1 sldvim pe Eros,
ci numaj ca fiecare din noi si-1 laude cum va crede de
cuviin{d, De aceea voi to}i care starni{i vorba, atribuifi
lui Eros toate calititile si spuneti ci el e obargia atator
bunititi pentru ca el si apard cit mai bun si mai frumos
pentru nestiutori, bine infeles, nu pentru stiutori,
fireste: si e dreaptd si frumoasd lauda aceasta. Dar eu
nu cunogteam deloc felul acesta de a liuda si m’am
invoit sa-1 sldvesc si eu (pe Eros) la randul meu fird si
stiu de ce e vorba. « Limba mea a figaduit, dar cugetul
nu»l), Departe deci de mine un astfel de elogiu,
cdci n'ag putea si-l1 laud in astfel, insd, daca wvreti,
sunt gata si spun adevirul in felul cum obisnuesc eu,
fard ca sd incerc a rivaliza cu discursurile voastre, ca sa
nu md fac de ras. Ce zici, Fedru? Ai vrea sa auzi asupra
lui Eros o cuvantare care sd cuprindd adevirul, intr'o
alcdtuire de cuvinte §i de proportii asa cum s’o mni-
meri? » %),

Si Fedru si toti ceilal{i il indemnard s vorbeascd
cum {i cere inima.

— Da-mi voie, Fedru, zise Socrate, ca si-i pun céateva
intrebdri lui Agaton, ca sd-mi $in discursul dupi ce
voi fi ldmurit de citre el.

!) Un celebru vers din Euripide (Hipolit, 612).
3) Nu asa de dichisitd, cum e in cuvéintarea lui Agaton.
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— Iti dau voie, ii rispunse Fedru. Numai intreaba-l.
Dupi aceea Socrate incepu si intrebe astfel:

(Cap. 21). Inceputul cuvantirii tale, iubite Agaton,
prin care spui ci trebuie mai intai si aritdm ce e Eros
si apoi s enumdrdm faptele lui, mi se pare foarte bun.
Haide, pentruca ai {inut o vorbire asa de frumoasi si de
maireatd despre dragoste (Eros), spune si urmétorul
lucru despre Eros: e felul lui asa incat e el dragoste de
ceva sau de nimic? Nu te intreb dacd pentru tatd sau
pentru mami — cici intrebarea ar fi ridiculd, anume
dacd dragostea este dragoste pentru mami sau pentru
tatd —ci dacd te-as fi intrebat, oare un tatd e tatal
cuiva sau nu, mi-ai fi rdspuns fard indoiald, daci ai fi
vrut sd-mi rispunzi bine, ca este tatil unui fecior sau unei
fete. Au nu? — Negresit, a zis Agaton. — Oare o
maméd nu e mama cuiva? — Agaton afirma gi aceasta.
— Pe lingd asta ia rdspunde-mi—i-a zis Socrate —
la cateva intrebari, ca s intelegi si mai bine ideea mea.
Ei bine, daca te-as intreba: un frate, intru cit e frate,
nu e fratele cuiva? — Da, rispunse Agaton. — Nu e
frate cu o sord sau cu un alt frate? — Se intelege.
— Tot astfel inccarcd sd-mi riaspunzi si in privinfa lui
Eros!), dacd el e dragoste pentru ceva sau nu? — Fi-
reste ci e dragoste pentru ceva, rispunse Agaton.
— Pastreazi lucrul acesta In minte §i si-ti amintesti
lucrul spre care jinteste dragostea. Pe langd asta si-mi
rdspunzi dacd Eros doreste sau nu lucrul acela insusi

l).Se'l nu uite cititorul ¢d Eros e, tn romineste, un cuvint
echivalent pentru dragoste.
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pentru care are dragoste. — Nici ¢i mai Incape indo-
iali. — Oare lucrul acesta pe care-1 doregte si-1 cauti,
fl are la sine sau nu-l1 are? — Probabil c¢d nu-l are.
— Ia vezi daci nu cumva in loc de probabil nu e necesar
ca oricine doreste ceva, si umble dupid acest lucru de
care duce lipsa sau, dacd n’are nevoie de el, sd nici nu-1
doreasci: Mie mi se pare ci e grozav de necesar sé fie asa.
Tie cum ti se pare, Agaton? — Ce crezi §i tu, Socrate.
— Aj dreptate. — Oare un om inalt si puternic mai do-
regte sd fie inalt si puternic? Din cele spuse mai sus
rezultd ci nu se poate, cdci n’are nevoie de nigte insusgiri
pe care le si are dinainte. — Ai dreptate. — Daci acel
care e vanjos ar vrea si fie vanjos, si cel sprinten ar
vrea sd fie sprinten, si cel sdnitos, si fie sdndtos — s’ar
putea crede cd cineva poate dori ceea ce are. Stirui
asupra acestui lucru, ca si nu ne ingelam. Daca, deci,
Agaton, iei aminte cu bigare de seama, vei observa ci
e nevoie sd avem, vrand-nevrand, insusirile pe care le
avem in prezent. Dar cine ar mai putea dori insusirile
pe care le are? Insd, dacd zice cineva: da, eu vreau si
fiu sdndtos, c4t sunt sdnitos si cat sunt bogat, si fiu
bogat si doresc tocmai insusirile pe care le am — ace-
stuia ii r@spundem numaidecédt: Prietene, dupd ce ai
dobandit bogitie, sinitate si putere, vrei si le sti-
panesti §i in viitor, fiinded deocamdatd — vrénd,
nevrind —le ai §i asa in stdpinire. Uitd-te, aga dar.
Céand zici: doresc lucrurile pe care le am, ce altceva
spui decat: Doresc sd am §i pe viitor ce am acum —
crezi cd omul nostru o si-mi poatd rispunde ceva?
— Nu cred, zise Agaton.
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Atunci Socrate adiogi: Asa dar Eros catd si aiba
ce nu are incd la indeménd si nu e in stipénirea lui,
cdutdnd si péstreze acest lucru si pe viitor. — Cu
adevirat asa e, replici Agaton. — Prin urmare si el
§i oricare altul, cidnd doreste, doreste ceea ce nu are
si ce nu-i de fatd, ceva care nu-i e la Indeména, deosebit
de el Insusi si de care duce lipsd. Astea sunt cele ce alci-
tuesc obiectul dorintei ca si al lui Eros. — Acestea-s,
fird indoiald. — Haide, zise Socrate, si mai revedem
incd odata ce am spus mai sus. Mai intéi s’a numit iubire,
iubirea pentru anumite lucruri §i apoi pentru acelea
de care ducem lipsd. Nu? — De sigur, rdspunse Agaton.
— Adu-{i aminte afard de aceasta despre care lucruri
ai afirmat in cuvéntarea ta ci sunt obiectul lui Eros.
Ti le amintesc eu. Mise pare ci ai spus ci toate lucrurile
au fost ordnduite cu rost de cdtre zei, din dragoste
pentru frumos: cdci nu existd dragoste pentru lucruri
urite. Nu spuneaj asa? — Ba chiar asa, zise Agaton.
— Ceea ce spui tu, e probabil, prietene, si daci e asa,
Eros nu e decat iubire de frumusefe §i nicidecum de
urffenie. — Agaton recunoscu acest lucru. — N’am
cazut la Invoiald intre noi ci nu poti iubi decit ceea ce
n’ai sau i{i lipseste? — Ba da. — Prin urmare Eros n’are
frumusetea de care duce lipsd. Nu? — Aga trebuie si
fie. — QOare numesti frumos ceea ce n’are frumusefe?
— Nicidecum. — S$i de aci inainte, dacd asa stau lucru-
rile; o si mai afirmi cd Eros e frumos? — Mi se pare,
riaspunse Agaton, ci ceea ce am spus mai inainte, a fost
spus in negtire. — Asa e, zise Socrate. Dar rispunde-mi
putintel mai departe: Oare lucrurile bune nu-fi par tie
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si frumoase in acelasi timp? — Ba da. — Dac4, asa dar,
Eros e lipsit de cele frumoase, cum cele frumoase sunt
si bune in acelasi timp, urmeaza ci el e lipsit si de cele
bune. — Nu e chip sd te contrazic, Socrate. Fie asa dar
cum spui tu. — Prea iubite Agaton, nu e chip sd con-
trazici adevirul, cici pe Socrate poti foarte usor.

(Cap. 22). Iar te las in pace. Insi ifi voi povesti despre
Eros ceea ce am auzit dela Diotima, o femeie din Man-
tineia, méiastrd in astfel de lucruri si in multe altele.
Ea a mijlocit pentru Atenienii care aduceau jertfe de
imblinzire, o améanare de zece ani a ciumii, §i tot ea
m’a initiat in tainele lui Eros. Imi voi da asa dar oste-
neala si v spun cu vorbele mele cuvantarea ei, potrivit
celor discutate de mine cu Agaton. $i dupid cum acesta
a inceput mai intai prin a arita ce e Eros si apoi i-a
enumdrat insusirile, tot asa voi face si eu. E mai bine,
cred eu, si vi povestesc in aceeasi ordine fn care m’a
descusut strdina aceea cu intrebarile ei. Eu i spuneam
cam acelasi lucru pe care mi-1 spunea mie Agaton, ci
Eros e un mare zeu §i ci e zeul celor frumoase. Dar ea
mi-a deschis ochii, prin aceleasi dovezi cu care l-am
convins §i eu pe Agaton de contrariu cé, chiar dupa
propriile mele vorbe, nu e nici frumos, nici bun zeul
acesta. Atunci eu intrebai: Dar bine, Diotima, Eros e un
zeu rau gi urit? — Jar ea: N’o sd-{i tii gura? Ori crezi
cd urmeazd numaidecat ¢, dacd un lucru nu e frumos,
trebuie s fie urit? — Urmeazd, fireste. — Si ci ceea ce
nu e intelept, e ignorant? D’ar n’ai bigat de seami ci
existd ceva mijlociu intre intelepciune si nestiin{a?
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— Si ce anume? — A avea o pirere dreaptd si a nu
putea da socoteald de ea, oare nu stii — zise ea — cd
aceasta nu insemneazd nici a sti — cci cum poate fi
stiin{d, ceea ce nu poti explica in chip rational? —, nici
nu inseamnd nestiin{d: cici cum poate fi nestiutd
ceea ce corespunde realitafii? Cam asa e si pirerea
dreapti; o mijlocie intre stiin{d si nestiintd. — Ai
dreptate, spuneam eu. — Deci si nu mi silesti si recu-
nosc ci ceea ce nu e frumos e urfit, si ci ce nu e bun
e riau. Tot astfel, desi nu-mi admiti cd Eros nu e frumos,
nici bun, nu trebuie si crezi numaidecat cid e ridu si
urit, ci ca el este o medie intre amindoui. — Toti sunt
de acord intr’o privinti: ci anume Eros e un mare zeu,
zisei eu. — Vorbesti de cei stiutori sau de nestiutori?
méi intreabi ea. — De to}i, rdspunsei eu. — Cum o si-]
socoteascd un mare z;ﬁa,“z_ise ea rdzand, aceia care nici
nu vor micar sd-l1 recunoasci de zeu? — Care sunt
aceia? o Intreb eu. — Unul din ei esti tu insuti, zise ea,
alta sunt eu. — Ce vrei si zici cu asta? o intrebai.
Iti voi arita numaidecat, rdspunse ea. Ia spune-mi,
nu recunosti ci toti zeii sunt fericifi si frumosi? Ori
cutezi sd socotesti pe vreun zeu ca nefiind frumos si
fericit? -— Ba, feritu-m’a, zisei eu. — Au nu numesti
fericiti pe aceia care posedd bunul si frumosul? — Se
intelege. — Dar n’ai spus mai sus cii Eros tocmai din
cauzi ci-i lipseste bunul §i frumosul, le doreste? — Da
am spus, rdspunsei eu. — Cum poate asa dar si fie zeu
cel lipsit de bine §i frumos? — In niciun chip, pe cat se
pare. — Vezi, deci, c¢d nici tu nu socotesti pe Eros ca
zeu? zise ea.
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(Cap. 23). — QUm adica ? replicai eu. Nu cumva Eros
e muritor?— Nicidecum.—Dar ce-i atunci? — Ca §i mai
inainte, zise ea: ceva mijlociu intre nemuritor si muritor.
— Ce e el, Diotima? — Un mare 'dalmon 1), Socrate:
cici firea daimonului e mijlocie intre oameni si zeu.
— Ce putere are el? — Talmdiceste si petrece cele ome-
nesti la zei, si cele dumnezeesti, la oameni, dela acestia
rugdciunile i jertfele, iar dela aceia, poruncile gi ras-
plata pentru jertfe: el umple locul din mijloc ca §i
legéitura ce leaga totul cu sine insusi ). Prin mijlocirea
lui funcfioneazd mestesugul prorocitului si arta preo-
tilor privitoare la jertfe, inifieri, descéntece, la ghicirea
viitorului si la magie. Cici zeii nu se amesteca printre
oameni, ci numai prin mijlocirea lui (a lui Eros) exista
legéturi intre zei si intre oameni, fie in starea de veghe,
fie in somn. Oricine cunoaste aceste taine e un om
demonic, iar cel care se pricepe la alte arte i meserii,
care se fac cu méina, e un meserias?). Acesti daimoni
sunt mul{i §i felurifi si unul dintre ei este si Eros.
— Care sunt pdrintii lui Eros? o intrebai eu. — Desi
povestea e lungd, totusi te voi lamuri. La nagterea

1) Rolul lui — sau mai zis, al lor, cdci sunt o clasi intreaga
de ¢« daimones » dupd cum se vede din text — e pdni la un punct
analog cu al sfintilor din teologia crestina.

Ceea ce intreba S. era o blasfemie. Asa se explicd indignarea
Dietimei.

%) Fird acest intermediar, ar fi un vid intre cele doua domenii:
Totul ar fi fara unitate si desbinat cu sine insusi (Robin).

%) Banausos, denumire intrebuintatid pentru cel care face o
munca servild, ce-i imprima pecetia ei josnici atit asupra trupului
cat si a sufletului.
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Afroditei a luat parte la ospit printre alfi zei si Bel-
sugul 1), fiul Priceperii. Dupd ce isprivird de ospitat,
veni §i Séricia, ca sd cerseascd cite ceva —del —cala
ospit, si tot da tédrcoale pe la ugi. Belsugul, beat de
nectar, cici pe atunci nu era vin, se duse in gradina lui
Zeus si adormi Intr'un somn adanc. Saricia, manati de
nevoie, iscodi gireata, un mijloc ca si facd un copil cu
Belsugul. (Se strecuri §i ea in gradind) se culcd aldturi
. de el gi rimase grea cu Eros. Iatd de ce Eros e slujitorul
nedespdrfit al Afroditei —s’a niscut doar la aniver-
sarea nagterii ei — §i e cuprins de dorinfa frumosului,
pentrucd Afrodita insdsi e frumoasd. Si pentrucd Eros
e fiul Sariciei si al Belsugului, iatd de ce soartd a avut
parte: Mai Intdi e vesnic sdrac, si nu e deloc gingas
si frumos cum isi inchipuesc cei mai multi, ¢i e ribduriu
si rdpidnos, descult, fird casd, zburand tot pe la fafa
pdmantului, fird asternut §i fird acoperis, cdutand
odihna pe la usile oamenilor si pe drumuri sub cerul
slobod, saricut intotdeauna ca maicd sa. lar dupa
felul lui tatd siu catd si prindd in cursd pe cei buni
si frumogi, e barbatos, indrdzne} si darz, vanitor istet,
iscodind intr’una siretenii noi, destept, dibaci, ficdnd
filosofie toatd viata, mare vrdjitor, solomonar §i inge-
litor. El nu e pe deplin mici muritor, nici nemuritor,
ci uneori in aceeasi zi infloreste si triieste de céte ori e
la largul lui, alteori moare s§i apoi iar se trezeste la

1) Ilépog L. Robin traduce prin: L’expédient. Dupi etimologie,
sensul e: cel care stie s iasd din incurciturd, sau sd-si facd rost
de cele de trebuinti.
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viatd, datoritd firii tatdlui sdu. El Isi risipeste castigul
intr'una si de aceea Eros nu e nici sdrac, nici bogat;
si iardsi el tine mijlocia intre intelepciune si ignoranta.
Niciun zeu nu face filosofie si nu doreste si ajungi
intelept, pentrucd esfe!). Nici infeleptul nu face filo-
sofie §i nici cei prea sdraci cu duhul nu filosofeazi si nu
doresc sd devind intelepti; cici partea foarte rea a
prostului e tocmai ci, desi el nu e nici intelept, nici
virtuos, se crede totusi cd este. El nu poate dori nicio-
datd lucrurile a cdror lipsd nici micar n'o banueste.
Prin urmare, o Diotima, zisei eu, dacd nici inteleptii,
nici ignorantii nu filosofeazi, cine se indeletniceste cu
filosofia? — Si un copil o sd priceapd, rispunse ea, ci
tocmai cei ce sunt la mijloc intre cele doud categorii,
si unul din aceste mijlocii e §i Eros. Intelepciunea e un
lucru tare frumos, iar Eros, ocupidndu-se cu Frumosul,
urmeazd in chip necesar ci Eros e filosof 2), si asa fiind
{ine mijlocia intre in{elepti si ignoranti. Pricina acestui
fapt sunt parin{ii lui; cdci el s’a ndscut din un tati
intelept si dintr'o mama tare siracd §i ndtingid. Asta
e firea diviniti{ii de care vorbim, amice Socrate. Nu e de
mirare cd tu ai plismuit pe Eros dupd pédrerea pe care
o aveai tu despre firea lui, cici, dupa cat presupun din
spusele tale, tu credeai cd Eros e cel care e iubit si nu
cel care iubeste. De aceea cred cd ti 1-ai inchipuit tare
frumos. Adevirat cd lucrul vrednic de iubire e frumos,
gingas, desdvarsit si intru toate fericit: dar firea celui

1) V. dialogul Lysis, cap. XIV.
) Iubitor, cdutidtor de intelepciune.
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care iubeste are altd naturd, dupd cum ai vizut in
cele de mai inainte.

(Cap. 24). — Fie precum spui, Diotima: cédci frumos
mai vorbesti! Dar dacd astfel e Eros, la ce foloseste
.oamenilor? — Voi rdspunde la intrebarea ta mai pe
-urmd. Vizurdm acum cum s’a niscut Eros si cd el tine
de ceea ce-i frumos 1), precum spui tu. Dar daci ne-ar
intreba cineva: De ce {ine Eros la Frumos, Socrate si
Diotima ? — l-as intreba in chipul acesta si mai ldmurit:
Cel care iubeste Frumosul, ce cere dela el? — Si-l
aibd, rdspund eu.— Dar rdspunsul acesta starneste
altd intrebare: Ce va simti acela care ajunge si stipa-
neascd frumosul? — La intrebarea asta nu putui si-i
raspund.

— Daci insd, zise ea, am schimba numele %) punand
Binele in locul Frumosului —, si te-ar intreba cineva
asa: Socrate, cand cineva iubeste Binele; ce pretinde
dela el? — Ca si-1 aibd, zic eu. —$i ce-o si simtd
cel care ajunge in stdpéanirea Binelui? — La intrebarea
asta, zisei eu, pot rdspunde mai usor: va fi fericit. —
Oricine e fericit, e fericit, se intelege, pentrucéd are in
stipanire Binele si nu mai e nevoie sd intrebdm de ce
vrea sd fie fericit cel care doreste fericirea. O asemenea
intrebare cred, n’are nevoie de niciun riaspuns. — Ai
dreptate, spun eu. — Socotesti oare cd tendinja de a
voi lotdeauna si aibd Binele e comuni tuturor oame-

1) Acelasl procedeu in Protagoras, cap. 37.
?) Eros = iubire de ceea ce e frumos.
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nilor sau nu? — E comund, fireste. — De ce nu spunem,
asa dar, Socrate, de tofi, cd iubesc, de vreme ce toti
si intotdeauna fin la aceleasi lucruri, ci spunem de
unii cd le iubesc si altii nu? — M& mir si eu. — Si nu
te miri, spunea ea: cici noi alegdnd numai o infitisare
a lui Eros, o numim Eros dandu-i numele Intregului,
iar in alte imprejuriri ne slujim de alte nume. — Limu-
reste-md, te rog, printr’o pildi. — Iata: Stii cd creatia?)
e mare lucru, cici ea e prima care face sa iasd la iveala
un lucru din nefiin{i spre fiintd. $i pentru acest cuvént
toate productiunile datorite artelor sunt creatiuni, iar
infaptuitorii lor sunt creatori (poeti). — Ai dreptate.
—Stii totusi cd nu se numesc poeti, ci capitd alt nume,
si din toatd creatia (artisticd) o singurd particica, ce se
indeletniceste cu muzica si metrica, se numegte cu
numele intrcgului; ea singuri se numeste poezie %)
(creatie), iar cei care au aceastd particicd de talent
creator se numesc poefi (creatori). — Drept e ce spui,
zisei eu.— Tot astfel se intampld si cu Eros, cici
intr’'un cuvant pentru oricine Eros nu este decit tendinta
.spre Bine si fericire, si el este cel mai mare ingeldtor
pentru oricine 3). Dar despre cei ce se nipustesc asupra
Iui din multe alte pérti sau din dorul bogitiei ori al
gimnasticei sau al infelepciunii, nu se zice cd iubesc;
insd cei care sc indreaptd spre el, dupd o anumitd

1) Poesis.

2) In greceste poesis inseamné in primul rdnd creatie §i apoi
$i poezie.

%) L. Robin pare si aib3 dreptate cind socotegte aceste cuvinte
ca fiind un citat.
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reguld, capiti numele intregului, adicd se spune de ei
cd iubesc, cd au dragoste si cd sunt indragostiti.

Se pare cd ai dreptate. —Da, zise ea, stiu c¢i e o
teorie ci cei care i§i cautd jumétatea, aceia iubesc (cu
adevirat). Teoria mea pretinde insd c¢i nu existd
dragoste nici pentru jumaitate, nici pentru intreg, dacd
nu e intovirasita de Bine: oamenii sunt gata si-si taie
si maéinile, si picioarele, daci le sunt pricind de durere
si viatimare. Oricine, imi inchipui, nu iubeste o parte
din sine §i n’o numeste proprie a sa, decat daca e buna,
iar cind e rea, o socoate mai de grabd ca striini,
pentrucd oamenii nu iubesc altceva decit Binele. Nu
crezi. — Ba da, fireste. — Asa dar trebuie si spunem
pur si simplu cd oamenii iubesc Binele? — Fard in-
doiald. — Dar nu trebuie sd adiogdm cd dorinta lor e
sd aibd Binele? —Ba da. —Si nu numai sd-1 aib3,
dar sid-]1 aibd fntotdeauna? — §i intotdeauna. — In-
tr'un cuvant: Iubirea este ndzuinfa prin care cineva
cautd intotdeauna si poseadd Binele. — Ai foarte mare
dreptate, zisei eu.

(Cap. 25). De vreme ce acesta e obiectul Iui Eros,
zise ea, poti sd-mi spui acum, in ce chip trebuie ei
sd-1 urméreasci §i in spre ce tinta trebuie si-si indrepte
rdvna §i osteneala, ca si poatd fi numit cu adevirat.
Eros? Care e telul lui? — Dacid as fi in stare si-ti
raspund, Diotima, nu m’ag fi minunat de stiinta ta si
n’'as fi venit la tine dupd invitdturd. — Atunci si-}j
spun eu, zise ea: e nasterea intru frumos, atat dupia
trup, cat si dupd suflet. — Ceea ce-mi spui are nevoie

https://biblioteca-digitala.ro



SYMPOSION 197

de tilmaicire, cici nu te pricep in niciun chip. — Iti
voi spune mai deslusit, Socrate. Trupul tuturor oame-
nilor e ingrecat; ingrecat le e si sufletul, §i, indati ce
ajung la varsta potrivité, firea noastri catd si nascd;
dar ea nu poate naste intru urit, ci numai intru frumos.
Nagterea provine din impreunarea barbatului - cu
femeia. Lucrul acesta, purtarea sarciniil) si nasterea,
e dumnezeesc §i e nemuritor chiar in fiinta trecitoare.
El nu se poate sivarsi intr'un medin nepotrivit 2);
uritul e nepotrivit cu divinitatea, pe cdnd Frumosul
dimpotrivi. La nastere, asa dar, este Ursitoare si
veghetoare frumusetea insfisi. De aceea tot ceea ce e
insdrcinat, cind e aproape de frumos, poartd sarcina
voios, e cuprins de voie bund si de plicere si naste cu
usurin{d ; cdnd insd e in tovirdgia uritului, se sgarceste
de mahnire §i durere, std la indoiald, se opreste si nu
naste, ci, plin de ingrijorare, refine in sine rodul. De
aceea, cel ce poartd sarcina, mai ales cind se apropie
de soroc, atunci e cuprins de un mare entuziasm pentru
frumos, pentrucd astfel e usurat de o mare durere.
Cici tinta dragostei nu e frumosul, cum ifi inchipui tu.
— Dar ce e atunci.— Zimislirea si nasterea intru
frumos. — Da? o intrebai eu.-— Da, rispunse ea. De
ce nagterea e finta? — Pentrucid nasterea, chiar la
fiinfa trecdtoare, ¢ un fenomen vesnic §i nemuritor.
51 dupd cele convenite mai sus urmeaza in chip necesar
cd Eros trebuie si aibd in vedere, odati cu Binele, §i
nemurirea, de vreme ce el nu e altceva decat ndzuinfa

1) Gestatia. Robin traduce prin: fécondite.
%) Discordant.
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spre binele etern. De aci urmeazd cd si nemurirea e un
el al lui Eros.»

(Cap. 26). Iatd ce m’a invifat Diotima cidnd mi-a
vorbit de ale dragostei. Odati mi-a pus urmditoarea
intrebare: Care crezi cd e pricina acestei iubiri si ni-
zuinti, Socrate? QOare nu vezi de ce boald grea sunt
cuprinse toate vietuitoarele, si cele ce merg pe pimant,
si cele sburitoare, cidnd le apucd pofta de a -nagte?
Cat de mult suferd de focul iubirii? Nu vezi cum, din
pricina poftei neinfranate, de a se impreuna si apoi de
a-si hrani puii, chiar fiinfe plipinde se iau la lupta
cu cele mai puternice, sunt gata si moara §i sa se lase
sd piard de foame, cutezind orice numai spre a-gi
hrinii puii? Ai fi aplecat poate si crezi ca oamenii
fac lucrurile acestea din ratiune: dar care e pricina
dragostei asa de aprinse chiar la fiintele necuvan-
titoare? Pofi sd ma lamuresti? — Nicidecum, ii ras-
punsei eu. — $i crezi, zise ea, cd o sd te pricepi in ale
dragostei, catd vreme nu cunosti aceste lucruri? —
Tocmai de aceea alergai la tine, o Diotima, pentruci
socot cd am nevoie de Invifitor. Te rog, asa dar,
sd-mi spui pricina acestor fenomene si a tuturor acelora
privitoare la jubire. — Sd nu te miri, zise ea, de cre-
dinta ta cd obiectul lui Eros, prin firea Iui insusi, e
acela asupra cdruia ne-am inteles mai sus. Din pricina
{irii lui muritoare se stradueste, in chipul in care am
vizut mai sus?), si fie pe cit fi std in putin{d vegnic

1) Prin naslere.
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si nemuritor. Scopul acesta insd nu poate si-1 ajungi
decat prin nastere 1), punand mereu in locul unui lueru
mai batran, unul mai tanir. Chiar in timpul in care se
spune de o fiintd cd tridieste si rimane aceeasi din copi-
lirie pand la bitranefe, desi e socotitd ca aceeasi,
totusi niciedatd nu cuprinde aceleasi elemente, ci vesnic
se preschimbd, lepddandu-si pe cele vechi, fie pér, carne,
oase, sange si asa mai departe cu intregul trup. Lucrul
acesta nu se intdmpld numai fn trup, ci si in suflet,
pentrucd moravurile, obiceiurile, pdarerile, gusturile,
placerile, durerile §i temerile nu rdmin niciodata
aceleasi intr'un om, ci se ivesc altele noi in locul celor
vechi care pier. Ba, ce e si mai de mirare, chiar cunos-
tintele, nu numai ci unele pier si altele le iau locul; nu
numai cd legitura noastrd cu cunostinta variazi, dar
‘chiar una gi. aceeasi cunostinti trece prin aceleasi
§ghimbéri. Ceea ce se numeste meditare (studiu) nu e
altceva decat impiedecarea cunostintelor de a se scurge,
cici uitarea este pierderea cunogtintelor, iar cugetarea,
punind la loc amintiri noud in locul celor vechi care
se pripiadesc, pistreazi cunostinfa si o face s pard ci
este aceeasi. Orice fiintd se pastreazi in acelasi chip,
nu pentrucid e totdeauna aceeagi aidoma, ca fiintele
divine, ci pentruci ceea ce imbitrineste §i piere lasd
in loc ceva nou §i asemenea cu sine. Iatd, Socrate,
zice ea, mijlocul prin care orice fiin{d trecitoare — si
trupul, si celelalte — ajunge la nemurire §i e cu nepu-
tinta si fie altfel. De aceea si nu te miri cd toate fiiniele,

1) Reproducere.
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prin infitisarea lor, pun mare pre} pe vlastarele rasirite
dintr’insele; cici dragostea (Eros) si nizuinta aceasta
din orice fiin{a are drept scop nemurirea. »

(Cap. 27). La auzul acestora mi prinse mirarea si
spusei: O prea inteleaptd Diotima, asa si fie?

Atunci, dupd obiceiul adeviaratilor invitati, ea imi
raspunse: De buni seamd; Socrate. Intr’adevir, daci
te-ai gandi la setea dupd slavi, inndscutd in oameni,
te-ai mira de nesocotinja vorbelor mele, daci n’ai
infelege in destul pornirea aceasta neinfrdanati a oame-
nilor de a cauta si fie cunoscuti de toati lumea §i de a
castiga o faimd nepieritoare pentru viitor. In vederea
acestui lucru orisicine e gata si infrunte primejdii mai
mult decit chear pentru proprii sii copii, cheltuieste
parale, nu se di Inapoi de la nicio osteneald si e gata sd
infrunte chear moartea. Oare socofi ca Alcesta ar fi
vrut si moard pentru Admet sau ca Ahile ar fi fost in
stare si cadd pentru rizbunarea lui Patroclu, sau Codrus
al nostru se 14sa sd piard pentru tronul copiilor sai, daca
n'ar fi crezut cd o si aibd parte de o pomenire vesnici
a virtu}ii lor, asa cum o §i au acum la noi? Nici ci
incape indoiald, spunea ea. Ba chear to{i, dupa credinta
mea, fac astfel de fapte avidnd in vedere virtutea
vesnicad §i gloria nepieritoare, §i cu cat sunt oamenii
mai de soi, cu atat mai mult nizuesc spre aceste lucruri,
cici jinduesc nemurirea. Cei ce sunt fingrecati intru
trup catd mai mult spre femei §i au dragoste pentru ele,
ciapitand dupi credinia lor, prin nagterea de copii, ne-
murirea, pomenire la urmasi si fericire in vecii vecilor.
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Dar sunt §i unii la care sufletul e ingreunat si-i mai
rodnic ca trupul. Acestia zimislesc ceea ce se cade si
zamisleascd si sd nascd un suflet. Dar ce se cade? Chib-
zuinfa si toate celelalte virtuti. Parintii acestor virtufi
ysunt tofi poetii si toti artistii care se numesc creatori.
ar Intelepciunea supremi si cea mai insemnati dintre
toate e cea care carmueste casa si cetatea, iar numele
ei este cumpétarea si dreptatea. Cel care din copildrie
e plin si ingreunat cu astfel de virtu}i §i e divin la suflet,
cautdi si nasci §i sd dea rod cdnd se apropie véirsta
cuvenitd. Pentru aceea, colindand tot locul, isi cautd
frumosul intru care sid poatd naste, cdci niciodatd n’o
sd nasci intru urit.

Insircinat cum este, se bucuri mai mult la vederea
trupurilor frumoase decat la a celor slute, iar dacd pe
deasupra mai di §i de un suflet frumos, nobil §i bine
inzestrat, se bucuri foarte de aceastd imbinare fericitd
a celor doud feluri de frumusete, vorbeste de virtute
ca si inspirat in fata omului acesta si incearca sa-i arate
cum trebuie sd fie omul de isprava si care catd si-i fie
indeletnicirile, trudindu-se astfel sd-1 educe. Se lipeeste
de frumos si, trdind in strénsd legiturd cu el, naste gi
rodeste ceea ce zamislise de mult, il are In minte atat
din depértare cat si de aproape, iar rodul niscut il hra-
neste si-1 creste impreund cu el (cu frumosul). Astfel o
asemenea pereche intemeiazi o tovirdsie mai strdnsa
si o prietenie mai trainici decit aceea care ne leagd de
cei care nasc fii, proprii nostri copii, intru cit aceial)

') Tubitul §i tndrigostitul.
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se cuminecd impreund in niste fii nemuritori §i mai
frumosi decét ceilalfi.

Oricine ar prefera astfel de copii in locul celor ome-
nesti, iar cand fsi findreaptd privirea spre Omer,
Hesiod si ceilalti poeti, rdvneste la ei cand 1i vede ce
copii au ldsat, copii care, pe langi ci sunt nemuritori
ei insisi, au adus nemurire §i pirintilor lor. Astfel de
copii a ldsat Licurg Spartanilor, acesti mantuitori ai
Lacedemonei §i aproape ai intregei Grecii. La noi se
cinsteste Solon pentrucid a dat nastere legilor (sale
vestite), si alfi mul{i, aiurea, la Greci si la Barbari,
oameni care au ficut multe si strilucite fapte, dand
astfel nastere la virtutea de tot felul. Lor li s’au inte-
meiat chiar diferite culte pentru astfel de copii, dar
pentru copiii omenegti n’am auzit s se fi facut vreodata
asa ceva.

(Cap. 28). Ai putea sd te inifiezi si tu, Socrate, in
aceste taine ale dragostii; mé indoiesc insd cd ai putea
sd te inifiezi §i in misterele cele nepidtrunse in vederea
cirora se fac §i acestea (ale dragostei), dupd cum se
poate incredinta cine cerceteazid acest lucru cu luare
aminte. Ti le voi desvilui totusi, §i bucuroasa ifi voi

. veni in ajutor, iar tu dupd puteri di-{i osteneala sd ma

urmaresti dacid egti in stare.

Cel care are de gand s ajungi deadreptul la acest
lucru?l), trebuje si inceapd numaidecit din tinerefe
sd se indrepte spre trupurile frumoase §i mai intdi — in

1) La ideea platonicd a lui Eros (a dragostel).
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cazul cd e bine cdlduzit — s iubeascd un singur trup
si in acesta sd-5i semene ideile frumoase. Si se gindeasca
apoi cd frumusetea indscutéd Intr’un trup oarecare e sord
cu frumusetea altui trup si, dacd se cade si umblim
dupd frumos in generel), ar fi o neghiobie sd ne inchi-
puim ca frumusetea proprie tuturor trupurilor nu este
una si aceeasi. Cine isi di seama de acest lucru, trebuie
sd ajungd Indridgostit de toate corpurile frumoase, cici
numaj in acest chip poate si slibeascd §i si micgoreze
puterea iubirii indreptate asupra unuia singur.

Apoi e dator sd socoteascd frumusetea spirituald mai
presus de cea trupeascd, astfel cd, daci di de cineva
inzestrat cu un suflet ales, desi cu frumusefea trupeasca
std mali prejos ca altii, totusi sa se mulfumeasci cu ce are,
sd-1 iubeascd si sd-i ingrijeascd sufletul, dandu-si silinfa
de a naste in el astfel de idei si de a ciuta cuvantari
de asa fel, incat sa poatd desdvarsi pe acest tanir
pentru ca acesta si fie in stare a contempla frumusefea
proprie diferitelor indeletniciri sau legi si s inteleagd
ca toatd aceastd frumusete e inruditi cu sine, ca astfel
sd poatd dispretui frumusetea trupeasci. Si treacd apoi
la stiinfe %), ca si-si pascd ochii si cu privelistea frumu-
setii stiintelor, §i, pe cind priveste frumusefea lor imbel-
sugatd, si nu mai fie o netrebnici slugi de rand, la un
singur stipan, ca un sclav care admird frumusetea

1) Dupi ideea platonici de frumos. Jowett traduce: beauty of
form in general.

%) Robin traduce: connaissances, ¢a gi Schleiermacher (Kennt-
nisse) ; prefer traducerea cuvantului din original (Epistemai) prin
stiinte, ca Ficinus §i Jowett.

https://biblioteca-digitala.ro



134 PLATON

unui bietandru, sau a unui om sau a unel indeletniciri,
ci sd se cufunde in oceanul adinc al frumusetii si,
minunindu-se de el, si nascd intru aceasti filosofie
bogatd multe idei luminoase si cugetari mirete, pentru
ca apoi cu depline puteri sd poatd vedea cd existd un
anume fel de stiintd unicd, a acestui fel de frumos.
Iar acum, zise ea, incearci si fii cu cea mai mare luare
aminte (la ce-{i voi spune):

(Cap. 29). Cel care a fost crescut pdna aci in iubire,
ajungind la desdvirgire in ale dragostei prin contem-
plarea frumusefii dupad cuvenitd randuiald, va ziri
deodatd o frumusete minunati prin fnsisi firea ei, si
anume aceea, Socrate, in vederea cireia a infruntat
toate ostenelile de mai inainte, o frumusefe care mai
intai diinueste pururi, nici nu se nagte, nici nu piere,
nu sporeste si nu scade niciodati ; care, afari de aceasta,
nu e frumoasi intr'o parte si uritd intr’alta, sau e fru-
moasa acum si apoi uritd, sau frumoasd in comparatie
cu un lucru §i uritd in comparatie cu altul, sau aici e
frumoasi si dincolo uritd, ca §i cum ar fi frumoasd
pentru unii si uritd pentru altii. Si frumusefea aceasta
n’o si apard intr'o formd anumiti, ca un chip frumos
sau nigte maini frumoase sau vreo alti parte a trupului,
sau ca o cuvintare ori vreo stiin{d, sau ceva care se
giseste la altul, sau la vreo fiinf{d sau pe pdmant ori in
cer sau in altceva, ci si-o va inchipui in ea insisi, prin
sine, cu sine si intotdeauna una §i aceeasi; iar toate
celelalte lucruri sunt frumoase prin fmpirtisirea cu
acea frumusefe si anume in asa fel ca, desi acestea se
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nasc §i mor, ea nu se Imicgoreazd, nici nu creste, nici
nu suferd nimic.

Cand, asa dar, cineva, suindu-se cum se cuvine prin
mijlocirea adeviratei prietenii pentru bdiefi, incepe de
acolo si zdreascd acea frumusete, se poate socoti aproape
de desdvirgire. Cici acesta este adeviratul fel si te
indrepti spre iubire sau si te lasi dus de altul, anume sa
incepi dela aceste singuratice frumuseti, ca s te sui apoi
tot mai sus cu privirea spre acea frumusefe nepieritoare ;
sd te folosesti oarecum ca si de niste trepte, urcand dela
unul la doud, si dela doud la toate trupurile frumoase,
dela trupurile frumoase la findeletnicirile frumoase,
dela acestea péand la invatidturile frumoase, pand ce
dela acestea in sfirsit ajungi la acea invitaturi a
frumosului si astfel recunosti ce e frumusefea insisi.

Numai atunci ori niciodatd, prietene Socrate, zise
striina din Mantineia, este viata vrednicd de a fi
trditd de omul care contempld frumosul insusi (in sine).
La privelistea luil), n’o sa indriznegti si-1 asemui nici
pe departe cu vesminte prefioase ori cu scule de aur,
nici cu bdieti ori cu tineri frumosi la a ciror vedere si
tu, si multi altii sunteti asa de uimifi, incit ati vrea,
de ar fi cu putin{d, s nu facefi altceva decit sa vi
uitati intr’'una la ei §i si fiti vesnic impreund cu dénsii,
ba chiar sd va lipsiti de méancare §i biuturi, numai si
numai ca si-i puteti contempla si sd fifi laolalta. Cat
de fericit trebuie si ne inchipuim cd se va simti acela
care va avea parte de privelistea Frumosului insusi,

1) A frumosului in sine.
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curatd, neamestecatd, neintinatd, nepangariti de hoit
omenesc, de colori si de alte nimicuri trecitoare, ci ar
putea sd-si odihneascd privirea asupra Frumosului
insusi dumnezeesc, neschimbat la fipturd?

Au socoti, Socrate, zise Diotima, cd e de disprefuit
viaja omului. care-si are ochii atintiti spre acest frumos,
care-]1 priveste de unde trebuie §i triieste in toviridgia
Iui? Nu bagi de seama cd doar un astfel de om, privind
frumosul cu ochii cu care poate fi privit, de atunci
inainte n’o si nascd numai niste chipuri ingeldtoare ale
virtutii, ci chiar virtuti adevirate, ca unul ce atinge
frumosul adevirat, nu doar masca Iui? Fiindcd un
astfel de om naste si creste virtutea adevarati, va
ajunge prieten cu zeii §i daci o si fie cineva nemuritor,
apoi el o sd fie.»

Iatd ce mi-a povestit Diotima, o Fedru si voi ceilal}i
meseni, iar eu o cred. Si pentrucd o cred, ma silesc sa
fac si pe altii sa creadd cd, pentru a cipita acest bun,
nu se poate gdsi cu usurintd alt tovards mai potrivit
pentru firea omeneascd decit Eros. Drept aceea soco-
tesc cd toti oamenii trebuie sd cinsteascd pe Eros, si eu
fnsumi cinstesc ale dragostei si md deprind in deosebi
cu ele, sfituindu-i si pe ceilal{i, ba chiar acum s§i tot-
deauna sldvesc barbatfia si puterea lui pe cat imi std
in putin{d. Cuvantarea aceasta, Fedre, socoteste-o, daci
vrei, c¢i a fost rostita ca o slavire a lui Eros; daca vrei,
numeste-o altfel — numeste-o cum iti place.»

(Cap. 30). Dupd ce Socrate isprivi de vorbit, toti {i
aduserd laude. Aristofan incerca si spund ceva, pentruci
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Socrate in cuvantarea lui pomenise intr'un.lo¢ de el,
cand deodatid poarta curfii risund izbitd de niste
ciocanituri puternice si se auzird glasuri ca de oameni
cu chef, Insotiti de o flautisti. Atunci Agaton zise
slugilor: Ia uitati-va, biieti! Dacd e vreun cunoscut
de-al nostru, chemati-l induntru; dacd nu, spuneti-i
c’am isprivit cu bidutura si acum ne odihnim.

Putin dupd aceea se auzi insd in curte glasul lui
Alcibiade, care ficea gildgie, de! ca omul cu chef,
strigdnd cu glas tare, intrebind de Agaton §i porun-
cindu-le sd-1 duci la déansul. Il aduseri atunci de brat
la ei flautista §i al{i cdtiva tovarigi. El se opri la usa
pridvorului, avand pe cap o cununi groasd de iedera
si micsunele legate cu o mulfime de panglici, §i striga:
Bine v’am gisit sindtosi, mesenil Aveti de gind. si
mai primi{i ca tovardsi incd un om in ultimul hal de
betie, sau plecdm, dupé ce vom fi incununat numai pe
Agaton, de dragul ciruia am venit aici? Ieri, de!, n’am
putut s iau parte la serbare, dar am venit azi cu pan-
glici pe cap, ca si le iau de pe capul meu si cu ele sa
incununez capul celui mai injelept si celui mai frumos
om, dacd vreti. Oare o si radeti de mine ca de un om
beat? Puteti si radefi; cat ma priveste, stiu cd spun
adevirul. Raspundeti-mi, asa dar, numaidecat: Pot sa
intru cu condifia pusd mai ‘sus, sau nu? Vreti sd beti
cu mine sau nu?»

Atunci tofi cu mare larmd il poftird sa intre §i sa
ia loc la masd, si il imbie §i Agaton. El pdsea sprijinit
de prieteni §i-5i scotea panglicile, ca sd incunune capul
lui Agaton; pe Socrate, desi-1 avea in fafa ochilor,
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nu-l viizu §i se asezd aproape de Agaton, la mijloc intre
acesta si Socrate, care se diduse la o parte, si-i facd
loc. Asezdndu-se felicitd si-] Incunund pe Agaton, care
zise sclavilor: Descéltati-l pe Alcibiade, ca si se ageze
si el 14ngd noi ca al treilea (oaspe). — Foarte bine, zise
Alcibiade, dar cine e acest al treilea tovards de bduturid ?
si intorcindu-se ziri pe Socrate. Cind fl recunoscu,
siri in sus exclamaAnd: Pe Heracle, ce inseamna asta?
Tu, Socrate, stai mereu la pinda in calea mea s§i tot-
deauna obignuesti sa-mi jesi inainte asa pe neasteptate,
acolo unde credeam mai putin sd te intilnesc. Acuma
de ce ai venit aici? Si de ce te-ai asezat tocmai aci?
De ce, de pildd, nu ladngd Aristofan sau lianga altul
care este sau vrea si facd pe bufonul? Ai invirtit
lucrurile aga, ca sa stai §i aici l4ngd cel mai frumos
din toti.

Atunci Socrate, intorcindu-se spre Agaton, zise:
Ia vezi, Agaton, dacd poti cumva s3-mi sari in ajutor,
cici dragostea omului #sta mi-a dat mult de furci. De
cind am prins dragoste de el, nu mai mi-e ingiduit
sd ma uit sau s mai stau de vorbi cu un alt om frumos;
gelosul §i pismasul dsta e in stare si-mi facd nu stiu ce,
sd mi ocdrascd §i si md ia chiar la bitaie. Vezi, prin
urmare, si nu faci §i acum vreo astfel de ispravi, ci
impacd-ne sau, daci Incearcd si dea in mine, siri de
ma scapd, cici mi-e tare frici de sminteala lui §i de
dragostea lui ndbadiioasa.

La acestea Alcibiade rdspunse: Intre tine §i mine
nu mai poate fi vorba de impdicare, iar pentru cele ce
ai spus md voi rdzbuna eu altd dati. Siacuma, Agaton,
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sd-mi dai citeva panglicufe, ca si impodobesc §i acest
cap minunat, ca si nu se supere pe mine cd te-am
fncununat pe tine si nu pe el, care intrece in cuvantari
pe toti oamenii, nu numai deunizi, ca tine, ci intot-
deauna.

Luiand panglicutele, il incunund pe Socrate si se
agezd la mesi.

(Cap. 31). Dupd ce se agezd, zise: Haidefi, oameni
buni, mi se pare ci suntefi treji §i acest lucru nu va e
ingiduit. Suntem datori si bem, cici aga ne-a fost
vorba. M4 propun ca presedinte al chefului, pand ce
veti fi biut de ajuns. Agaton, si mi se aduci un
pahar mai mare, daci ai. Apoi, zirind ricitorul,
zise: Nu mai am nevoie, biiete. Mai bine di incoa
vasul acela, zise el, vizdnd ca cuprinde mai bine de
opt litre 1).

I1 umplu, fl goli, apoi il dete si fie umplut §i pentru
Socrate zicand totodata: Fa{id de Socrate nu-mi ajuta
nicio ingelatorie, cici el bea oricat i-ai spune si niciodata
n’o sd-1 vezi beat.

Dupé ce i-l umplu slujitorul, Socrate bdu, iar Eriximah
zise: Unde o sd ajungem cu asta, Alcibiade? Nici nu
vorbim nimic, nici nu c4ntdm nimic intre doud pahare,
ci ne indopidm ca §i cum ne-ar fi sete. La care vorbe
Alcibiade intampini: Noroc?), tie, Eriximah, ccl mai

1) Opt eolyli. Un cotyl e ceva mai mult ca 1/4 de litru, aproape
exact o litrd veche, un sfert de oca.

%) Robin: je vous souhaile le bonsoir. Schleiermacher: « lass dich
begriissen ».
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de ispravi fecior al tatdlui celui mai de treaba si mai
cuminte. — Si {ie noroc, adiogd Eriximah. Dar ce-i
de ficut ? — Ce ne-oi invita tu, zise Alcibiade, cici de
tine trebuie sd ascultim.

Omul ce-i megter la leacuri, e pref{ de mai mul{i
impreunad 1).

Porunceste asa dar ce vrei. — Ia asculti, zise Eri-
ximah: Inainte de a veni tu, noi ne invoiserim ca
fiecare, incepind dela dreapta imprejur, si {ind pe
rénd o cuvantare asupra lui Eros, cAt se va putea mai
frumoasd, ca si sldveascd aceastd divinitate. Noi
cestilal{i am tinut-o. Deoarece tu n’ai rostit-o, ci ai
baut, drept e ca si vorbesti si tu, si, dupa ce vei fi
ispravit, si poruncesti lui Socrate tot ce-i pofti; el si
porunceascd vecinului dela dreapta, §i asa mai departe.
— E foarte frumos ceea ce ai spus, zise Alcibiade, dar
mi se pare ci nu e deloc drept sd pui cuvantarea unui
om beat alituri de a unor oameni treji. Si apoi, prietene,
te-a convins oare Socrate intru ceva prin cuvéntarea
lui de mai inainte? Sau stii poate ci adevirul e tocmai
contrariul celor spuse de el? Daca as lduda in fata lui
pe un zeu sau vreun alt om decat pe el, fird si stea
mult pe ginduri m’ar lua la bitaie. — Nu vorbi cu
picat, ii zise Socrate.—Pe Poseidon, ii rdspunse
Alcibiade, te rog sd nu spui nimic la vorbele mele,
cici —fii incredinjat —n’o si laud pe nimeni altul
in fata ta. —Dacd vrei aga, zise Eriximah, asa si fie;
laudi-1 pe Socrate. — Ce crezi, zise Alcibiade: i se

1) DNiada, XI, 514.
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pare, Eriximah, cd e prilejul nemerit si execut pe
omul nostru §i sd-1 pedepsesc in faia voastra? — Ej,
dar ce ai de gdnd?, zise Socrate. Vrei sd-mi faci elogiul
prin o caricaturd, sau ce vrei si faci? — Adevirul
vreau sd-l spui, numai vezi de-1 poti ingddui, zise Alci-
biade. — Nu numai ci-ti Ingidui, dar te si poftesc
sd-] spui. — Voi incepe indati, zise Alcibiade, iar tu
ia seama §i, dacd ma indepirtez de adevir catusi de
putin, intrerupe-ma cat vrei si spune-mi cd mint. Cici
de voi minti, si stii cd mint fird voia mea. $i dacd iau
un aménunt de colo, altul de dincolo, cum imi vin in
minte, sd nu te miri cici nu-i usor pentru un om care
se gidseste in halul meu sa ingire intr'o rdnduiald anu-
mitd apucaturile tale ciudate.

(Cap. 32). Voi incerca, prieteni, si laud pe Socrate
asemuindu-l1 cu anumite chipuri. O si creadd poate
cd-l iau in ras, dar chipul imi va sluji pentru adevir,
nu pentru batjocurd. Sustin intr’adeviar cd Socrate
seamdnd cu acei Sileni din atelierele sculptorilor, pe
care artistii ii infid{igeazd cu naiuri sau flaute. Dacé-i
deschizi, gisesti fnduntru statui de zei. Si tot aga
pretind ci el seaméni cu satirul Marsias. Cd semeni cu
ei la infdtisare, asta n’o s’o tigdduesti nici tu, Socrate.
Ascultd apoi cum semeni cu ei i ’'n celelalte privinte.
Esti sau nu batjocoritor? Dacid nu recunosti, pot si
aduc martori. Nu esti si flautist? $i fncd mult mai
iscusit decAt Marsias, cici acela avea nevoie de anumite
instrumente cét si de puterea glasului siu ca si farmece
pe oameni, $i lucrul acesta il poate face §i azi oricine
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se pricepe si cante ariile lui. Ceea ce cdnta Olimp din
flaut este meritul lui Marsias, céici el I-a invitat. Cante-
cele lui, fie cd le-ar cinta un foarte bun flautist sau o
flautistd proastd, ele singure au darul de a obseda
sufletele, si, pentrucd sunt divine, ele ne arati pe
aceia care au nevoie de zei si de tainele lor. Tu te deose-
begti de el doar intr'atat cd ajungi la acelasi rezultat
fard niciun instrument, ci doar cu simple 1) vorbe.
Noi, cel putin, ori de cate ori auzim cuvantirile
altuia, fie el chiar si un foarte bun orator, nu ne fac
— sincer vorbind — nicio impresie. Daci te auzim
insd pe tine vorbind, sau fie numai ci auzim cuvin-
térile tale doar repetate de alfii, oricat de slab vorbitor
ar fi acela care le repetd, — fie cd te asculti o femeie,
un bdrbat, ori un tanar, tofi rimanem uimiti si ferme-
cati de ele. Eu, numai dacd vreti si méi credeti cd nu
sunt cu desdvirgire beat, ag vrea si va incredinfez,
chiar cu juriminte, de inrdurirea pe care cuvantdrile
acestui om au avut-o §i o mai au incd asupra mea.
Céand 1l ascult, imi bate inima mult mai tare decat celui
cuprins de dansul Corybantilor, §i vorbele lui Imi scot
lacrimi, asa precum vid ci scot din ochii multor alfora.
Dimpotrivd, cidnd il ascultim pe Pericle sau pe alt
orator mare, mi se pireau cd vorbesc bine dar nu mi se
intdmpla niciodatid asa ceva, iar sufletul nu-mi era
cuprins de turburare ca §i cum s’ar fi aflat in stare de
robie. Insd de Marsias dsta am fost adesea asa de miscat,
incit credeam ci viata nu meritd sd fie traitd, daci

1) Neintovardsite de vreun instrument.
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continui s’o triiesc asa cum o triiesc acum. N'o si poti
spune, Socrate, ci nu-i adevirat. Ba stiu foarte bine,
cd dacd as vrea sa-l1 ascult, chiar si acum n’as putea
sd-i {in piept si ag péti tot ca mai Inainte. Intr’adevar
mi sileste si marturisesc cd, desi imi lipsesc incd multe
i cd nu caut sd md indreptez pe mine mai intdi, am
totusi pretentia s vid de treburile Statului atenian ).
Iatd de ce imi astup urechile cu forta, ca 'mpotriva
Sirenelor, §i fug din calea lui cit mai de grabi, ca sa
nu imbétranesc sezand langd dédnsul. Si numai in fata
lui mi s’a fntAmplat un lucru ce nu mi s’a intdmplat
in fata niminui altuia, anume s& ma rusinez de cineva.
Ei bine, iatd singurul om in fata ciruia mi ruginez.
Céci stiu cd nu sunt in stare si-1 contrazic, ci ‘adici
n’ar trebui si fac aceea ce md sfatueste el; atita numai
cd indatd ce md indepirtez de dénsul, mi las iarasi
ademenit de slava si tdmaierile poporului. Fug atunci
de el si mé feresc din calea lui, iar cand il revdd, mi
cuprinde rusinea pentru cele ce s’au figiduit. Ba chiar
de multe ori bucuros as fi vrut s nu-l mai vid fiinfand
printre oameni, cu 'toate ci stiu foarte bine ci o ase-
menea intdmplare ar fi pentru mine cea mai mare
nenorocire, aga ¢ nu stiu ce s ma fac cu omul ista.

(Cap. 33). Iata ce am pitit eu si multi al{ii de pe
urma cAntecelor acestui satir. Ascultati mai departe
cat de mult seamini cu aceia cu care l-am comparat,
si ce Insusiri minunate are. Trebuie si stifi cd niciunul

1) Acesta e argumentul tratat in dialogul Alcibiades primus
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din voi nu-l cunoagte, dar eu o si-l demasc, de vreme
ce am §i inceput. $titi cat de mult tine Socrate la tinerii
frumosi si cum I§i petrece toatd vremea printre ei admi-
rdndu-i §i cum pretinde, dupd cum fii e felul, ci e ne-
stiutor intru toate §i cA nu cunoaste nimic. Ei bine,
felul acesta al lui de a fi nu e o apucituri de Silen?
Asa nu mai merge! Haina aceasta a imbricat-o numai
asa pe dinafard, ca Silenii aceia sculptaii. Dacé-1
deschideti insd, o prieteni si tovardsi de masi, catd
intelepciune o si gésiti infurtrul Si stifi cd el nu
prefueste nici frumusefea trupeasci a cuiva, nici
bogétiile, nici onorurile; lucruri ce in ochii multimij
alcdtuesc o fericire asa de pizmuiti, el le dispretueste
mai mult decat si-ar inchipui cineva. Toate astea pentru
el sunt nimicuri, iar noi n’avem nicio valoare in ochii
- Ini. V’o spun eu ! Mereu, toat4 viata lui n’a facut altceva
E;dece‘lt ironji si glume pe socoteala oamenilor. Dar cind
el e serios si Silenul s’a deschis, nu stiu dacd a vizut
cineva pipusile dinfuntru. Mie mi s’a intamplat sd le
vad si mi-au pirut asa de dumnezeesti, asa de strilu-
citoare ca aurul, de frumoase afara din cale si de minu-
nate, fncit nu-mi rdmanea altceva decat sd ascult
numaidecat, orbeste, de orice poruncad a lui.
Inchipuindu-mi c& el face in serios curte frumusefii
mele, socoteam cd am dat de un mare §i rar noroc,
pentrucd — imi ziceam — daca-i voi face pe plac?), o
sd-1 fac si-mi spuna tot, tot ce stia. $i tare ma fuduleam

1) « En accordant & Socrate mes faveurse traduce L. Robin
(Coll. Budé, Symposion, p. 80).
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cu frumusefea mea! Cu acest gind in cap, eu, care
mai fnainte nu stam niciodata fird servitor in toviarasia
lui, de data asta trimesei pe insotitorul meu si rimasei
singur cu déansul. Trebuie s vid spun tot adevirul.
Fiti cu luare aminte, va rog, iar tu, Socrate, dacd spun
minciuni, s md dai de gol. Rimisei, asa dar, singLr cu
el intre patru ochi, in nidejdea ci o si-mi facd compli-
mentele pe care le fac de obicei indrigosti{ii celor dragi
lor, cand se afld singuri intre ei, §i md bucuram foarte.
Dar lucrurile nu s’au petrecut deloc cum méi asteptam,
ci, dupd ce stitu de vorbd cu mine ca de obicei, mi
lasd si plecd. Altd datd fl poftii si facd impreund cu
mine exercifii de gimnasticd, cu gindul c¢i in felul
acesta o sd ajung la un sfarsit. Asa dar, singuri singurei,
ficeam gimnasticd §i ne luam la tridntd. Ce sd mai
lungesc vorba? N’ajunsei la niciun rezultat nici de data
asta. Fiindcd nici in felul dsta nu-mi izbAndise nimic,
hotérii sd-l iau mai cu zorul, cu sila, si nu ma las de
planul meu, de vreme ce-l incepusem odati, si sd caut
sd aflu ce Inseamnd aceastd purtare a lui. Asa dar il
poftesc la masd, mijlocul, del, prin care un indréigostit
cautd sd prindd in capcand pe iubitul lui. La inceput
nu vru, dar pe urmd primi. Prima datd cand a venit,
cum isprivi cu masa, se sculd si plece, si eu, de rusgine,
fl lasai. Altddati insi chibzuii lucrul mai cu giretenie.
Dupia ce mancd, stitui de vorbd cu el pand noaptea
tarziu si, cdnd vru si se ducd, pretextdnd cd e prea
tarziu, 1l silii s maie la mine.

Se intinse atunci pe patul vecin, pe care gezuse §i la
masd, §i'n odaia aceea mu mai dormea acolo nimeni
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afard de noi. Pana aci povestea ar merge bine si s’ar
putea spune oricui. Cele ce urmeazi insid nu le-ati fi
auzit dela mine, dacd mai intdi n’ar fi intemeiata
zicala cd, in vin (fie ci-s sau nu sunt de fati si sclavii)
std adevarul, si al doilea, mi s’ar pirea o mare nedrep-
tate si trec sub tdcere o faptd minunatd a lui, cand
mi-am propus si-i fac elogiul. Mie mi se intimpla
intocmai ca §i celui mugscat de niparci; se spune ci
cine a pafit asa ceva, nu vrea sd-si descrie suferinta
decit tot unuia care a fost muscat, pentrucd numai
acesta poate si priceapad si sd ierte vorbele si faptele
purcese din o astfel de suferinfa.

Tot astfel §i eu, care am fost muscat adanc si la locul
cel mai simtitor unde poate fi cineva muscat, adici la
inimd sau in suflet, oricum vreti si-i spuneti, lovit si
mugcat de vorbele filosofiei (care mugcd mai cumplit
ca naparca, dacid dau de un suflet tinar si cat de cat
fnzestrat §i-1 imping la orice vorbd si faptd), deoarece
am in fafi oameni ca Fedru, Agaton, Eriximah si
Pausanias, Aristodem si Aristofan — ce sd mai vorbesc
de Socrate i atati alfii. care ati fost ca §i mine
prada betiei §i delirului filosofic... iatd de ce 1 veti
asculta cu totii i mi veti ierta pentru faptele mele de
atunci §i vorbele pe care le spun acum. lar voi, slugi,
§i oricine mai e pe aci dintre profani §i neciopliti,
puneti-va cel mai gros zivor in faja urechilor.

(Cap. 34). Dupi ce stinse lumina §i plecara slujitorii,
fui de pdrere, iubifi comeseni, ci nu mai merge cu
preficitoria §i cid trebuie sd-i spun deslugit gandul
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meu. Il scuturai deci intrebandu-1: Socrate, dormi?
— Nu, raspunse ¢l. — Stii ce m’am gandit eu? — Ce
te-ai gindit? intrebd el. — Mi se pare ca dintre toti
cei ce méa iubesc, tu esti singurul vrednic de mine si
cred cd te sfiesti s8-mi marturisesti dragostea ta. Socot
fnsd cid ar fi o mare nechibzuin{d din parte-mi, daci
n'ay cauta sid-ti fin pe plac si in aceastd privintd, si
in oricare alta, fie ci ai nevoie de averea mea sau de
prietenii mei. Eu nu pun nimic mai presus decat si
ajung un om cit mai desdvargit, si pentru aceasta
nimeni, cred, n’ar putea si-mi dea mai mult ajutor ca
tine. Nefdcadnd gustul unui astfel de om, m’as sim{i in
fata oamenilor inteligenti mult mai rusinat, decat in faga
mulfimii proaste, in cazul cédndi-as fi ficut lui pe plac.
Auzind acestea el rispunse foarte ironic, tocmai cum
fi e obiceiul, zicAnd: Scumpul meu Alcibiade, mi se
pare ci intr'adevdr nu esti un om de rand, dacd-i
adevirat ceea ce-mi spui §i dacd eu am vreo putere
sd te fac mai bun. De bund seami tu vei fi descoperit
in mine o frumusete nespusd care se deosebeste foarte
mult de forma gratioasd a trupului tiu. Si dacd, cunos-
cand-o, vrei s triiesti laolaltd cu mine si sd schimbi
frumusete pentru frumusefe, apoi ti-ai pus in gind
sd faci o foarte bund afacere pe spinarca mea. In-
tr'adevir tu vrei si schimbi o aparentd de frumusete
cu adevdarata frumusete, adicd sd dai aramd si sd
capefi qur?'). Dar géindeste-te mai bine, prietene, si
vezi dacd nu te Ingeli asupra persoanei mele care,
poate, n’are nicio valoare. Ochiul mintii incepe si vadi
m Ilada, VI 236, ajuns proverb.
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bine, ciand ochiul cel trupesc isi pierde din agerime,
lucru de care tu esti inca departe.

La acestea i raspunsei: Vizusi starea sufletului meu,
si ce-am avut pe inimd, am §i pe limba. Ci tu chib-
zueste cum crezi cd e mai bine si pentru tine si pentru
mine. — Aj dreptate, zise el, si de aci Inainte o sd facem
cu chibzuin{d si 'n aceastd Imprejurare §i’n toate cele-
lalte, numai ceea te vom socoti ci ne aduce cel mai
mare folos. — Dupa acest schimb de vorbe ale lui si
ale mele, care credeam cd l-au rdnit ca nigte sigeti,
m4 sculai in picioare i, fara si-i mai dau rdgaz de vorba,
aruncai mantia asta a mea peste el —era iarnd —gsi
mi fintinsei sub siraca manta a persoanei (pe care o
aveti in faid), imbrafigdnd cu amandoud madinile pe
acest om divin §i intr’adevir minunat. Astfel imi pe-
trecui toatd noaptea culcat aldturi de el. Si n’o sd
pretinzi nici de data asta, Socrate, cd spun minciuni.
Cu toate incercirile mele, el se {ine tare, disprefuind §i
ludnd in ras floarea tineretii mele, cu toate ci gtiam ca
nu e o frumusefe de rdnd, scumpii mej arbitri (cici
voi sunteti arbitrii semefiei?) lui Socrate). Aflaji aga
dar —si v’o jur pe tofi zeii 5i toate zeifele! — ci,
dupd ce am dormit cu Socrate, mi sculai fird si se fi
intamplat nimic mai deosebit decat dacd ag fi dormit
cu tata sau cu un frate mai mare.

1) Cuvintul potrivit ar fi: impertinen{i. Cit despre comicul
situatiei, citim nota lui L. Robin (op. cil.), la pasajul acesta:
Un proces intentat lui Socrate inaintea acestui tribunal de biutori
de citre Alcibjiade plangindu-se ci tinerefea lui n’a ispitit pe
conrupdtor. '
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(Cap. 35). In ce stare sufleteascid credeti cd am fost
eu dupd aceasta, eu care mi credeam jignit si totusi
md minunam de firea, cumpéatarea si tiria acestui om?
Didusem de un om inzestrat cu atita intelepciune si
statornicie cum n’ag fi crezut si intalnesc vreodatil
Nu stiam nici in ce chip pot sd mi supir pe el si nici
sd md indepirtez din calea lui, nici prin ce mijloc si-1
castig de partea mea, cici stiam cd prin bani era inci
mai putin vulnerabil din vreo parte, decat Aias prin fier,
iar singurul mijloc prin care credeam ca-1 pot ademeni,
se dovedise zadarnic, cdci Socrate imi scipase! Astfel
rimdsei In incurcaturd §i raticeam robit acestui om,
cum nu mai fusese cineva vreodatd rob pe lume cuiva.

Toate acestea s’au intamplat inainte de campania din
Potidea, pe care o ficurim impreund ca nigte adevirati
camarazi de arme. Aci, prin ridbdarea cu care ficea
fatd corvezilor, se ardti mai rezistent nu numai ca
mine, dar ca toti ceilalfi la un loc. Dacd uneori, legi-
turile fiindu-ne tiiate, eram siliti sd rdbddm de foame,
cum se intAmpld uneori la rizboi, apoi nimeni nu era
asa de tare ca Socrate. Iar cidnd dideam de belsug,
numai el se pricepea si guste plicerea mesei; in deobste
la bduturd (cu toate ci nu bea decat cénd era silit)
intrecea cu mult pe tofi, §i, ceea ce e mai curios, nimeni
nu l-a vazut vreodatd beat. Despre asta o si aveti,
cred, dovada in curdnd. Iar cidt priveste rdbdaree
frigului —in pirtile acelea sunt ierni grozave —ei
bine, era extraordinar. Cu toate cd era un ger asa de
cumplit ci nimeni nu indriznea si iasd din cort, sau,
dacid iegea, se infofolea cu lucruri de toati minunea,
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legdndu-si de picioare sau infisurdndu-le cu blinuri
de miel si cu obiele, Socrate se plimba printre ceilalti
fird alt vesmant decat ce-1 pe carc-l purta de obicei,
si mergea desculf pe ghea}d mai lesne de cum mergeam
noi ceilalti incilfati. Si soldatii se uitau piezig la el;
li se pirea cd vrea sd-gi batd joc de ei.

(Cap. 36). Pan’ aci cat priveste partea astal).
Ce isprdvi ins’ a ficut acest brav birbat, ce pitit-a ®)

in acea expeditie 7), meritd si fie povestit. Adan-
cindu-se odata in ginduri, stitea pironit in acelasi loc
cugetdnd de dimineata, §i pentruci nu putea sa-si
desluseascd gandul, zibovea asa mai departe, cufundat
in cercetarea lui. Se ficuse amijaza si oamenii, care
bigase de seamd, isi povesteau uimiti unul altuia,
ci Socrate sta acolo de dimineatd gandindu-se la ceva.
In sfargit, cidnd se ficu seara §i se isprivise masa,
cativa dintre cei ce-l1 urmireau isi scoaseri paturile
afard, cdci era vard, fie cd voiau si doarmd mai la
ricoare, fie ca si se uite la el, dacd o si rimana si peste
noapte tot acolo. Ei bine, el rdmase incremenit acolo,
in picioare, pand se ficu dimineatd si se ivi soarele!
Apoi, isi ficu rugdciunea citre soare, si abia atunci
parasi locul.

Dacd vreti, s& vi-l zugravesc cum se purta in lupte.
E drept sd-i ddm omului ce-i al lui. Cand a avut loc

1) Latura fizicit a personalitétii lui Socrate.
2) Qdisseia, IV; 242.
3) Din Potideia.
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acea luptd in care am fost decorat de cipeteniile armatei, .
cine credefi cd m’a sciipat dela moarte? Nimeni altul
decdt omul acesta. Eram rinit; el, nu numai c¢i n’a
vrut sd méd pdrdseascdl, dar mi-a salvat totul: si armura,
si pe mine insumi. Eu si atunci, Socrate, am rugat pe
comandant sd-{i dea tie acel semn al vredniciei (deco-
ratia). In privinta asta n’o si-mi aduci — cred — nici
mustriri §i nici n’o si spui ¢d mint. Dar cum cipete-
niile armatei, avand in vedere rangul (5i familia mea),
tinurd sd mi-o dea tot mie, tu, atunci, stiruisi §i mai cu
incdpatanare decdt comandantii nogtri si mi se dea
rasplata tot mie, nu t{ie. Mai ales a fost o priveligte
vrednicd de vdzut cdnd Socrate se retrigea impreund
cu armata noastrd care fugea dela Delion. Din intam-
plare ma aflam ldngd el; eu eram cilare, el pe jos,
echipat in armurd grea. Ai nostri fiind imprastiati, el
se retrigea in ordine aldturi de Laches. Dand din
intamplare de ei, ii incurajai §i le spusei cd o si le tin
si eu tovdrdgie. Am avut un prilej si mai bun ca la
Potidea, ca si-mi dau seama cu ochii mei ce fel de om
era Socrate; fiind célare, aveam mai putin de temut
(din partea urmiritorilor). Cit de mult intrecea pe
Laches prin singele sdu rece! Mi se pirea, cum spune
versul taul), Aristofane, ci si acolo mergea «trufas,

') Din piesa Norii v. 361—362. Corul citre Socrate:
Doar lui Prodicos dispusi am fi sd-i tmplinim voin{a
§’apoi
Tie, cdci, trecAnd pe stradi, tot de sus te uiti la noi,
Faci pe gravul, ochii ’n dreapta, 'n stinga {i-i bolovinesti
Scrutitor. ..

https://biblioteca-digitala.ro



152 PLATON

rotindu-si ochii in toate parfile», citidnd linistit cu
privirea pe prieteni §i pe dusmani. Oricine putea si
vadd de departe, cd, dacd s’'o atinge de omul acesta o
sii aibd strasnic de furci cu el. $i astfel se retrasera
nesupérati si el §i celalt. In luptd nu se prea leagi
nimeni de astfel de oameni, ci se iau dupd aceia care
fug cat ii {in picioarele.

S'ar putea spune i multe alte minundfii despre
Socrate. Dar poate ci in alte privinfe isi mai giseste
pereche. Ceea ce e insd vrednic de mirare mai presus
de orice la el, e ceea ce nu-gi afld aseminare nici la
oamenii din trecut, nici la cei de azi. Cici ca Ahile
s’ar putea zice ci era Brasidas si al{ii; ca Pericle,
Nestor §i Antenor §i nu numai ei; dar un om cu o fire
asa de ciudatd cum e el, nimeni, oricit ar ciuta si
printre cei vechi si printre cei de azi, n’o si afle nici pe
departe, afard de nu l-o asemdna, pe el §i cuvéntirile
lui, nu cu un om, ci cu Sileni §i cu Satiri, precum am
spus.

(Cap. 37). Am mai uitat si spun fncd un lucru; cd si
cuvantdrile lui seaménd cu niste Sileni ce se deschid.
Cui ascultd discutiile lui Socrate i se par la inceput cu
totul ridicule, céci i cuvintele §i expresiile in care sunt
fmbricate pe din afard, aduc cu o piele de satir obraznic.
Nu vorbeste decit de mégari cu samarul pe ei, de ard-
mari, de cizmari §i tibécari. Pare ci totdeauna spune
acelasi Iucru in acelasi fel, astfel cd orice nepriceput si
slab cu duhul ar putea sd-si bati joc de vorbele lui.
Insd, dacd le-ar deschide cineva si le-ar ciuta miezul
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dinduntru, ar descoperi maj intidi cd sunt singurele
care-s pline de inteles, apoi cd sunt cu totul dumne-
zeesti, cuprinzidnd intr'insele cele mai frumoase si
numeroase icoane ale virtutii, si {intind In deobste la
cea mai mare parte sau, mai bine zis, la tot ceea ce
meritd si fie cercetat de cel ce vrea si ajungd un om
desdvarsit.

Iatd, prieteni, ce laud eu la Socrate. Cat despre
cusururile prin care m’a jignit, le-am presirat ici §i
colo fn cuvintarea pe care v'o tinui. §i nu s’a purtat
asa numai cu mine, ci §i cu Harmide, fiul lui Glaucon,
si cu Enthidem, fiul lui Diocles, si cu foarte multi altii,
pe care ii amigeste preficandu-se cid ar fi indrigostit
de ei, §i in loc de indrigostit, ajunge ca el 54 fie indragit
de alfii. Tocmai de aceea ifi spun i {ie, Agaton, sd nu
te lasi inselat de el ci, slujindu-te de pifania noastra
ca de o invatiturd, si te feregti de el §i — vorba pro-
verbului — s n’agtep}i si te facd degtept paguba ».

(Cap. 38). Vorbele acestea ale lui Alcibiade prin
sinceritatea lor stdrnird rasul celor de faji. Se vedea
ci tot maij e indrigostit de Socrate, care fi radspunse:
Mi se pare cd ejti treaz, Alcibiade. Altfel n’ai fi cidutat
sd acoperi, tot invartindu-te cu atata iscusintd in acelasi
cerc de cuvinte, lucrul in vederea ciruia ai spus toate
celelalte si pe care totusi, asa de ochii lumii, I-ai pus la
sfarsitul cuvéntirii ca ceva secundar; ca si cum toata
cuvantarea ta n’ar fi avut altd {intd, decat sa faci sd ma
cert cu Agaton, fiindci-{i inchipui cd nu trebuie sd
iubesc pe nimeni altul decat pe tine, §i ca Agaton nu
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poate fi iubit de nimeni altul decAt de tine. Sa nu-ti
inchipui c¢d ne-a scipat intentia povestii tale prapas-
tioase cu satirii §i silenii. Ci noi, prietene Agaton, cati
sd ne dim osteneala ca s3 nu-i izbandeascd stratagema
asta, de a ne desbina pe mine de tine. — Mi se pare ci
ai dreptate, rdspunse Agaton, si binuiala mea cum ca
vrea si ne desbine, se intireste prin aceea cd s’a agezat
la mijloc intre tine §i mine. Dar asta n’o si-i slujeascd
la nimic, pentrucd o s ma scol de aici §i-o sd ma agez
langd tine. — Chiar aga sd faci, rispunse Socrate; vino
i sezi aci, dupad mine !). — O Zeus, a exclamat atunci
Alcibiade, cite mai trag din pricina omului acestuia l
Crede cd trebuie sd mi intreacd in toate. Dacd nu-mi
ingidui altceva, om ciudat ce esti, cel putin di-i voie
lui Agaton sd seadd la mijloc intre noi. — Nu se poate,
rdspunse Socrate. Tu ai facut elogiul meu §i acum
trebuie si-1 pronuni si eu pe al lui Agaton, pentruci e
la dreapta mea. Dacd-i vorba ca el si se ageze dupa
tine 2), nu-{i inchipui ¢ o si-mi facid iardsi elogiul,
fnainte de a i-l fi ficut eu pe al lui. Ci lasi-1 in pace,
om nisdrivan ce esti, si nu fii gelos pe tandrul ista
fiinded vreau si-l laud. Tare am poftd si-1 slavesc
printr'un ciscurs. — Bravo! Ural strigd Agaton. Alci-

1) Adic# la dreapta lui Socrate.

%) Trebue si lauzi pe vecinul din dreapta. Daci Agat. se a-
geazd la dreapta lui S., acesta va trebui si laude pe poetul
Agathon. Daci insd se aseazd intre aceste din urmi, Agat., §i
intre Socrate, cum ar dori Alcib., S. va fi liudat de dou} ori:
odatd de Alcib, odatid de Agaton, (v. nota lui L. Robin la acest
loc, ceea ce e in contra regulii).
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biade, vezi ci mi-e peste putintd sd mai sed aei. Trebuie
negregit si-mi schimb locul, ca si capit elogiul lui
Socrate. — (Nu mi mird ce face); asa fii e obiceiul,
zise Alcibiade. CAnd e Socrate de fa{d undeva, nu e
chip si te atingi de biietii frumosi. Uite chiar acum
ce motiv potrivit a gisit —si cu cdtd usurinfi! —ca
Agaton si sadd langd el!

(Cap. 39). Agaton se sculd atunci ca si se duci si se
agseze langd Socrate. Deodatd, insf, o multime de cheflii
gisind ugile deschise, pentrucd tocmai atunci iesise
cineva, intrard cu nepusi masd, mergind unde-i duceau
ochii, §i se asezard pe paturi. Se ficu o larmi nespusi,
si, pentrucd nu se mai {inea nicio randuiald, ersi silit
sd bei intruna. Eriximah, Fedru §i alti cativa plecara,
dupd cét ne-a povestit Aristodem. Cat despre sine, el
(Aristodem) s’a dat somnului, a dormit multi vreme,
cici noptile atunci erau lungi §i nu s’a desteptat decéat
in revirsatul zorilor, la cantatul cocosilor. Trezindi-se
din somn, vdzu cd o parte din oaspeti dormeau, altii
plecaserd. Doar Agaton, Aristofan §i Socrate vegheau
incd si beau dintr’'un pocal mare ce umbla din méana
in méani spre dreapta. Socrate stetea de vorbd cu ei.
De celelalte, Aristodem spunea c¢i nu-si mai aduce
aminte pentrucd nu fusese dela inceput, i apoi era si
cam somnoros. Dar partea de cépetenie a acelei discutii
consta in aceea cd Socrate i silea si recunoasci ci
acelasi om trebuie sii se priceapa sa scrie atit tragedii
cat i comedii si cd cel ce e de meserie tragic, e in acelagi
timp §i poet comic. De voie, de nevoie, ei recunogteau
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aceasta, mai mult mot{dind §i fird si poatd urméri
discutia cu atentie. Mai intai adormi Aristofan, iar,
spre zori, si Agaton.

Socrate, dupé ce-i adormi, se sculd §i o porni spre
Lykeion, intovirisit ca intotdeauna de Aristodem, si,
dupd ce se spidld, fisi petrecu restul zilei ca de obicei.
Petreciand-o astfel, se duse abia spre seard si se odih-
neascd la el acasi.
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